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EDITORIAL

O ano 2000 foi declarado pela ONU como o ano da busca
de «Uma cultura para a paz». A Igreja, a muitos niveis, acolheu
positivamente esta proposta, bem desenvolvida no Manifesto-2000
da Unesco.

As conferéncias deste ano no Convento dos Dominicanos
de Lisboa, que aqui damos a conhecer, abordaram também esta
problematica, procurando perceber um pouco melhor, em primeiro
lugar, qual a cultura em que nos movemos e quais os dados sociais,
econémicos, antropoldgicos e psicoldgicos com que temos de
contar a hora da construgéo dessa ‘cultura para a paz’; em segundo
lugar, perguntédmo-nos pela possivel pedagogia para a paz, pela
viabilidade da nao-violéncia e pela utopia do shalom biblico.
Propde-se ainda a consideragdo da ‘conflitividade na Igreja’, nao
necessariamente como quebra de harmonia, comunhao ou paz.

Fiquemo-nos com as palavras do Alto Comissariado das Nagdes
Unidas para os Direitos Humanos a propésito do programa «Uma
cultura para a paz»:

«Reafirmando que, posto que as guerras nascem da mente dos
homens, é na mente dos homens que devem erigir-se os baluartes
da paz; tendo em conta que uma cultura de paz fomenta activamente
a nao-violéncia e o respeito dos direitos humanos, fortalece a
solidariedade entre os povos e o didlogo entre as culturas, e
promove a participagdo democratica e o direito ao desenvolvimento
de homens e mulheres em pé de igualdade; considerando que uma
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cultura de paz é um processo de transformacéo integral e desenvol-
vimento institucional que tem as suas origens na interacgio social
e na tolerancia, e que se expressa por meio dos principios da
liberdade, justi¢a, democracia, convivéncia pacifica e cooperagao
entre os povos; a ONU recomenda aos Estados que promovam uma
cultura da paz baseada nos principios enunciados na Carta das
Nagoes Unidas e no respeito dos direitos humanos, a democracia, a
educacao para a paz, a promogao do desenvolvimento sustentado e
a maior participacdo das mulheres, como perspectiva para prevenir
a violéncia nas suas diversas manifestagdes».

Fr.José Nunes, op



UMA CULTURA PARA A PAZ
— UM PROGRAMA

MOLDURA PARA UMA TEMATICA

Em 1997, a Assembleia Geral das Nagées Unidas decidiu que o
ano 2000 fosse dedicado a promover uma Cultura para a Paz e que
ao mesmo tempo se deveria consagrar a essa tarefa a préxima
década. Foi & UNESCO, agéncia especializada da Nagoes Unidas,
que foi cometida em particular a tarefa de promover no mundo e
nos préximos anos a ideia de uma cultura para a paz.

Para o fazer, a UNESCO criou um programa mundial cujo ponto
de partida foi o pedido a um conjunto de personalidades, que j&
tinham recebido o prémio Nobel da Paz, para que escrevessem um
texto sobre esse assunto. Esse texto foi divulgado como o “Manifesto
2000 e ja se encontra traduzido em portugués.

Podemos agora perguntar donde nasceu a ideia de langar uma
tal campanha.

A QUESTAO DA GUERRA NUM SECULO ASSASSINO

Vérios responsaveis mundiais tem chamado a atencéo para o
facto de que o século XX se termina com um balango tragico, que
levou alguns a denominé-lo século assassino.

“No trégico balango de seres humanos mortos pelo édio do
século pesam os crimes cometidos contra os que foram eleitos como
inimigos apenas por serem, crerem ou pensarem de forma diferen-
te. Quando a Segunda Guerra Mundial se extinguiu, inventou-se
uma palavra prépria para os definir e o genocidio entrou enfim no
diciondrio dos horrores da humanidade contemporanea. Na
extensa lista de crimes por genocidio encontram-se o exterminio de
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muitos povos. Em cem anos de genocidio, 16 a 17 milhdes de
pessoas perderam a vida”.

Estes sao “Crimes sem castigo”:

ARMENIOS - 1915 1 milhdo de mortos
CURDISTAO 1919/99 Quantos ?
CHINA Quantos ?
UCRANIA - 1932/33 5 a 7 milhdes de mortos
pela fome .
CRIMEIA E VOLGA 1941 5 milhées de alemaes,
tchechenos, tartaros e inguches
ALEMANHA 1933/45 6 milhdes de judeus
INDONESIA 1965 500 mil militantes comunistas
mortos
BURUNDI 1972 100 a 200 mil mortos hutus
CAMBODJA 1975/79 Pol pot mata cerca de dois
milhdes de habitantes
TIMOR 1975 1975/79 200 mil timorenses
IUGOSLAVIA 1991/99 Limpezas etnicas intermindveis.
RUANDA 1994 1994 chacinados 700 mil tsutis

Ainda na primeira parte do século, Segismundo Freud, em
correspondéncia com Albert Einstein, em carta datada de 1932,
especulava sobre a possibilidade de pela primeira vez na histéria da
humanidade a abolicdo da guerra ser possivel. Argumentava o
fundador da psicandlise “que a disposigdo cultural estava a mudar”
e sobretudo o facto de que “despontava o medo de que a guerra
futura pudesse aniquilar o planeta”.

Palavras e juizos premonitérios se tivermos em conta que
naquela data ainda nao tinha sido criada a bomba nuclear. Todos
sabemos o que se passou ao longo do século que agora termina.
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O cHOQUE Dos ANOs 90

Até hd dez anos quase tudo se explicava pela existéncia da
guerra fria ou por causa dos blocos. Em 1989 caiu o Muro de
Berlim e o balanco néo melhorou. O balango de 1990 a 1999 é
igualmente trégico: 3,5 milhdes de pessoas mortas; 24 milhdes de
deslocados; 19 milhdes de refugiados.

Alids, a queda do muro de Berlim, simbolo do fim da politica de
“coexisténcia pacifica”, ou melhor, fim do equilibrio do terror,
trouxe para a ribalta da cena internacional uma realidade
inesperada. As guerras inter-Estados s&o substituidas por guerras
intra-Estados. No mesmo periodo, verifica-se que, para além das
causas econdmicas e territoriais, os factores étnicos, culturais e
religiosos tornaram-se muito mais presentes como causas imediatas
de numerosos conflitos na década de 90.

As situagbes de hesitacdo e mesmo de demissido ao longo da
crise nos territrios dos Balcas, ao mesmo tempo que se desenrola-
vam as crises na Somalia e nos Grandes Lagos africanos, levaram
os responsaveis mundiais e muitos cidadaos através das organiza-
¢bes de base, nomeadamente as ONG, a equacionar a questio da
guerra de modo completamente novo. As guerras originam-se em
conflitos, que devem ser transformados ou mesmo prevenidos sem
consentir que degenerem em conflitos armados.

A evolugao tecnolégica, e em particular a miniaturizagéo e preci-
séo das armas bélicas, tiveram como consequéncia imediata o facto
de as vitimas das guerras serem cada vez mais a populacéo civil e
nao os combatentes, ou seja, as forgas profissionais da guerra. A
constatacdo destas realidades e a evolucdo das mentalidades ao
longo deste século mortifero levaram entdo as Nagdes Unidas a
propor em 1997 que o primeiro ano do novo millenium fosse
dedicado a busca da Paz. Assim foi proclamado que o ano 2000
fosse dedicado & implementacdo de “Uma cultura para a Paz e da
néao-violéncia”. No sistema das Nagdes Unidas a UNESCO foi
incumbida de promover esse ano internacional, o que o seu Director
Frederico Mayor justificou plenamente ao recordar que a UNESCO
foi fundada para instaurar a paz através da educacéo e da cultura.
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Como ja se referiu acima, a UNESCO solicitou entao aos premi-
ados com o Nobel da Paz que redigissem um Manifesto. Esse texto
apelativo tem como tépicos fundamentais as seguintes orientagdes:

Respeitar todas as vidas; Rejeitar a violéncia; Partilhar a genero-
sidade; Ouvir para compreender; Preservar o Planeta; Reinventar a
solidariedade.

Todos os responséaveis mundiais sabem que a tarefa de mudar as
mentalidades a favor de uma cultura para a paz néo se esgota nem
de longe num ano, seja ele internacional. Assim as Nagdes Unidas
logo proclamaram a década de 2001 a 2010 como a Década Inter-
nacional da Cultura para a Paz e da Nao-Violéncia.

As novas tecnologias, sobretudo na érea da informacéo, poderéo
dar ajuda decisiva na difusdo de uma nova cultura da paz. Assim a
recolha de assinaturas do manifesto que aponta para uma adeséo
de 100 milhées de cidadaos sera feita através da Internet. Mas ao
mesmo tempo que se pensa que a sociedade de informagao pode
ajudar ao conhecimento mituo também ficamos alertados para o
novo problema que essa sociedade de informacao esta a originar.
Os info-excluidos serdo amanha mais uma causa de conflito? Hoje
sabemos que a pobreza no mundo é uma das causas das guerras
mas nao a Unica, pelo que a possibilidade dos infoexcluidos se
tornarem também um argumento para conflitos ou guerras nao nos
deve afastar do uso da tecnologia para melhor nos conhecermos no
mundo. Pelo contrério, todos os estudos e de todos os quadrantes
vao no sentido de confirmar que a obra da educacéo em geral, e a
elevagao do nivel escolar em particular, séo a primeira alavanca
para se implementar uma cultura da paz.

O m=empLO DE MOGAMBIQUE

Todas as organizagbes e todos os pensadores que procuram
caminhos novos para a paz gostam de referir nos nossos dias o
exemplo bem sucedido da paz encontrada para Mogambique.
Menos falado mas também a ter em conta é a paz conseguida para
o conflito em El salvador e mais tarde na Guatemala.
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Estas acgbes positivas foram sinais de luz para todos os militan-
tes da paz no mundo. No que diz respeito a Europa a tomada de
consciéncia colectiva destas novas perspectivas da-se num encontro
europeu realizado em Haia em 1998 para comemorar e de certa
maneira retomar o espirito da primeira conferéncia internacional
pela paz que se realizara ai, um século antes: a histérica “Confe-
réncia da Paz de Haia". Agora, em 1998, foi criada a Plataforma
Europeia de Prevengao e Transformagao de Conflitos.

A PREVENGAO DE CONFLITOS COMO NOVA ESTRATEGIA E
APLICACAO DA NAO-VIOLENCIA: A PREVENCAO E MELHOR
QUE A CURA

A necessidade da preveng@o dos conflitos violentos tornou-se
cada vez mais evidente e por vérias razbes:

As guerras civis causam sofrimentos macigos e enormes viola-
¢oes dos direitos humanos.

Os custos destes desastres humanitéarios séo visiveis nao sé nos
sofrimentos humanos, mas também nos custos politicos e sociais da
destruicdo da democracia, dos sistemas politicos e mesmo na desin-
tegragao dos Estados.

Os excessivos custos das operagdes humanitérias e da manuten-
¢ao das forcas militares da Nagdes Unidas pdem em causa a prépria
estrutura da cooperagao. Ora, s6 uma pequena parte destes custos
séo investidos nas actividades de prevengéao de conflitos.

Os conflitos violentos ameagam a seguranga internacional. As
respostas tradicionais da comunidade internacional sdo inadequa-
das.

Além do mais a experiéncia diz que quanto mais cedo houver
intervengdo numa zona de conflito maior serd a possibilidade de
sucesso. E por outro lado os conflitos violentos sdo muito mais
dificeis de parar uma vez iniciados.

Todos estes considerandos fazem-nos a concluir que a preven-
¢ao dos conflitos é necesséria. E considerando a cada vez maior
competéncia de muitas organizagdes e de alguns governos a pre-
vengao dos conflitos tornou-se possivel.
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Os NOVOS MOVIMENTOS DA PAZ

Estamos a mudar de século e assim também mudamos de
paradigma nos préprios movimentos para a paz. Até ao fim da era
dos blocos, os movimentos da paz, os movimentos pacifistas, luta-
vam contra as politicas militaristas dos governos, contra os misseis
balisticos, contra as bombas de neutrdes, etc. Agora os movimentos
para a paz ocupam-se duma gama cada vez mais diversificada de
4reas de intervengdo, a saber: a implementacdo dos Direitos
Humanos, da democracia, da justica social, da protecgdo do
ambiente, da solidariedade internacional, da igualdade do género.

UMA ESTRATEGIA GLOBAL. ENSAIAR DE VEZ O CAMINHO
DA NAO VIOLENCIA ?

E necessario pensar a nao-violéncia Ao dizer nao a violéncia, a
violéncia que dominou a histéria da humanidade, o ser humano
criou a ideia da nao-violéncia.

Esta no¢&o, estd mais do que nunca no centro dos nossos deba-
tes. Caracterizada pela coragem, o amor da liberdade e o dominio
de si-mesmo, a nao-violéncia acaba por ser o oposto de uma atitude
estatica. Criadora, actuante, pode acelerar a dindmica social, favo-
recer a justica e a democracia. As sociedades contemporéneas tém
grande necessidade desse mecanismo para se libertarem do império
de todas as formas de violéncia - politica, econémica, cultural e
sexual — que privam os homens e as mulheres do seu direito a
palavra, mesmo a vida. O sucesso da nao-violéncia é também o do
debate democrético, quer dizer da troca de palavras entre cidadaos
a fim de decidirem o destino comum. Para melhor compreender os
desafios éticos e politicos da ndo-violéncia, é necessario ter presen-
te a sua histdria e as diferentes figuras que a incarnaram passando
de uma cultura a outra ao longo dos Ultimos trinta séculos, de Lao-
tseu & Madre Teresa passando por Sécrates e por Gandhi.

Passar da fase do espelho onde o homem infantilmente sé se
contempla a si-préprio, para o gosto de olhar o rosto do outro.
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Esta forma de ver e sentir supde que se aceite que a imagem real
da nossa época é a da descoberta da face do outro - a face que
determina - ndo me mates.

Esta atencao ao outro como caracteristica da posmodernidade
foi muito bem dita na obra de Emmanuel Lévinas. Oucamos esta
passagem sobre o elogio do rosto:

“O acesso ao rosto é imediatamente ético ...Antes de mais ha a
frontalidade do rosto, a sua exposicao sem defesa. A pele do rosto é
0 que permanece mais desnudado, mais nu ... O rosto expde-se,
estd ameagado, como que convidando a um acto de violéncia. Ao
mesmo tempo, o rosto é o que nos impede de matar ...

O rosto, a face, é significagao, e significado sem contexto. Quero
com isto dizer que o outro na frontalidade do seu rosto, ndo é um
personagem num contexto. Normalmente, é se um “personagem”;
professor na Sorbonne, e filho deste ou daquele, isto é, tudo o que
estd no passaporte, um modo de vestir, de se apresentar. E todo o
significado, no sentido corrente do termo, é relagdo a um dado
contexto. O sentido de todas as coisas est& na relagdo com qualquer
coisa, com outro. Mas aqui pelo contrério, o rosto ¢ significagao por
si mesmo. Tu, és tu. O rosto é aquilo que nao se pode transformar
num contetdo, que o pensamento do outro compreenderia total-
mente; o rosto ndo se determina conceptualmente, convida a ir
além ... O rosto é aquilo que nao podemos matar, ou pelo menos
aquilo que nos faz dizer: “Nao mataras”.

O projecto da “guerra das estrelas” ou a “guerra cirirgica dos
efeitos colaterais” é a negacéo total destas perspectivas, pelo que de
perverso encerram ao tornar a violéncia de sempre améavel e aceita-
vel porque sem rosto.

A CONSTRUCAO DA PAZ PELA PREVENCAO DOS CONFLITOS

Igualmente o conceito da paz é redefinido. Paz n&o é s6 a ausén-
cia de guerra. Cada vez mais a paz é vista como um processo
dindmico, que estrutura as nossas vidas, processo participativo a
longo prazo, baseado em valores universais e praticado quotidiana-
mente na familia, na escola, na comunidade local, na nacéo. Nos
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centros mundiais — universidade e institutos da paz - onde se estao
a redefinir as novas estratégias internacionais para a paz, ndo se
pensa s6 na reconstrugdo apds as guerras mas coloca-se o acento na
transformacao dos conflitos e quando possivel na prevencdo dos
conflitos, transformando-os em processos de cooperacéo antes de
degenerarem em guerra e destruicdo. A chave estd na educacdo
para a ndo-violéncia. A nao-violéncia activa também se aprende e
essa aprendizagem faz-se de préticas pedagdgicas tais como: a escu-
ta activa; o didlogo; a mediacéo e a cooperagao. Ao entrar no novo
século pode dizer-se que a segunda “literacia” estd no “aprender a
viver em conjunto” e que essa atitude se tornou tdo importante
como o era na primeira literacia o “ler, escrever e contar”.

A busca da paz sup6e também, como vimos, o recurso as ciénci-
as humanas e por isso a mesma UNESCO reuniu em 1986 um
conjunto de bidlogos em Sevilha que fizeram no termo dos seus
trabalhos a seguinte declaragao: “a biologia ndo condena a humani-
dade & guerra. A mesma espécie que inventou a guerra é capaz de
inventar a paz. A responsabilidade é de cada um de nés.”

Cada vez mais homens e mulheres no mundo se convencem de
que a cultura da paz é da responsabilidade de cada cidadéo. Por
isso o Manifesto 2000 procura induzir a ideia de que é o individuo
mais do que o Estado que é o responsavel, o actor central para a
criacdo de um mundo de paz. A cultura para a paz esta-se transfor-
mando num movimento global — movimento de movimentos — no
qual cada um, trabalhando para os direitos humanos, praticando a
néo-violéncia, a democracia, a justica social, o desenvolvimento
sustentado e a igualdade do género, sente-se unido, numa grande
alianga, a favor duma transformacéo social.

Luis de Franga
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A EXCLUSAO SOCIAL HOJE

1.As DIMENSOES DA EXCLUSAO SOCIAL

Néo se tem a pretensdo de desenvolver aqui uma teoria de
exclusdo social, dai que ndo se proponha uma discussao substantiva
dos conceitos, antes se parta de alguns pressupostos e proposicoes
que, nao sendo pacificos, correspondem, pelo menos, a posigbes
conhecidas e com fundamento cientifico discutido! .

Nesse sentido, considera-se aqui a exclusao social, essencial-
mente como

Uma situagéo de falta de acesso as oportunidades
oferecidas pela sociedade aos seus membros

Desse modo, a exclusdo social pode implicar privacao, falta de
recursos ou, de uma forma mais abrangente, auséncia de cidada-
nia, se, por esta, se entender a participacao plena na sociedade, aos
diferentes niveis em que esta se organiza e se exprime: ambiental,
cultural, econémico, politico e social.

Dai que a exlusao social seja necessariamente multidimensional
e se exprima aqueles diferentes niveis (ambiental, cultural, econdémico,
politico e social), ndo raramente sendo cumulativa, ou seja, compre-
endendo vérios deles ou mesmo todos.

De outra forma, pode-se dizer que a exclusio social se exprime
em 6 dimensbes principais do quotidiano real dos individuos, ao
nivel?:

- do SER, ou seja da personalidade, da dignidade e da auto-
estima e do auto-reconhecimento individual;

- do ESTAR, ou seja das redes de pertenca social, desde a
familia, &s redes de vizinhanga, aos grupos de convivio e de
interacgao social e a sociedade mais geral;
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- do FAZER, ou seja das tarefas realizadas e socialmente reco-
nhecidas, quer sob a forma de emprego remunerado (uma
vez que a forma dominante de reconhecimento social assenta
na possibilidade de se auferir um rendimento traduzivel em
poder de compra e em estatuto de consumidor), quer sob a
forma de trabalho voluntéario nao remunerado;

- do CRIAR, ou seja da capacidade de empreender, de assu-
mir iniciativas, de definir e concretizar projectos, de inventar e
criar ac¢bes, quaisquer que elas sejam;

- do SABER, ou seja do acesso & informagao (escolar ou nao;
formal ou informal), necesséria & tomada fundamentada de
decisdes, e da capacidade critica face & sociedade e ao ambi-
ente envolvente;

- do TER, ou seja do rendimento, do poder de compra, do
acesso a niveis de consumo médios da sociedade, da capaci-
dade aquisitiva (incluindo a capacidade de estabelecer priori-
dades de aquisigdo e consumo).

A exclusao social é, portanto, segundo esta leitura, uma situacao
de nao realizacio de algumas ou de todas estas dimensoes.

E o “nao ser”, o “néo estar”, o “nao fazer”, o “nao criar”, o “néo
saber” efou o “nao ter”.

Esta formulacdo permite ainda estabelecer a relagéo entre a ex-
clusao social, entendida desta forma abrangente, e a pobreza,
que ¢é basicamente a privacao de recursos (exprimindo-se nome-
adamente ao nivel da excluséo social do fazer, do criar, do saber
e/ou do ter), ou seja uma das dimensdes daquela.

2.0s FACTORES DA EXCLUSAO SOCIAL

Da leitura anterior resulta que os factores da exclusdo social
estao inevitavelmente associados as dimensées em que ela se expri-
me, ou seja héa factores ambientais, culturais, econémicos, politicos
e sociais na origem das diversas formass de excluséo social.
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A Exclusdo Social Hoje - Rogério Roque Amaro

Do ponto de vista central desta reflexao ha que assinalar que, na
origem da excluséo social, podem portanto estar factores econémicos,
ligados ao funcionamento do sistema econdémico, as relagdes
econdmicas internacionais, ao sistema financeiro, etc.

Dado o peso dominante da dimenséo econémica nas sociedades
industriais que marcaram a Histéria da Humanidade dos dltimos
200 anos®, pode-se deduzir que os factores econémicos tém tido um
peso decisivo (embora néo tnico, nem por vezes suficiente) na
explicagdo de grande parte das situacdes de exclusao social que
surgiram nessas sociedades ou por causa delas.

Para o objectivo desta reflexédo pode, no entanto, ser til, dividir
os factores de excluséo social em 3 grandes grupos:

a) Factores de ordem macro;
b) Factores de ordem meso;
c) Factores de ordem micro.

a) Os factores de ordem macro sdo de natureza estrutural, na
sua grande maioria, e estdo relacionados com o funciona-
mento global das sociedades: tipo de sistema econdémico, re-
gras e imposi¢des do sistema financeiro, modelo de desenvol-
vimento, estrutura e caracteristicas das relaces econémicas
internacionais, estratégias transnacionais, valores e principios
sociais e ambientais dominantes, paradigmas culturais,
condicionantes do sistema politico, atitudes e comportamen-
tos face a Natureza, modelos de comunicacao e de informa-
cao, processos de globalizacéo, etc.

b) Os factores de ordem meso séo frequentemente de natureza
estrutural, mas também podem resultar de incidéncias
conjunturais.

Séo normalmente de &mbito mais local, situando-se no qua-
dro das relagées e das condicdes de proximidade que regu-
lam e interferem no quotidiano dos individuos.

Podem ter origem em éreas tao diversas como: politicas
autdrquicas (se discriminatérias, no sentido negativo), carac-
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teristicas do mercado local de trabalho, modelos de funciona-
mento localizado dos organismos desconcentrados da Admi-
nistragdo Publica, preconceitos sociais e culturais, normas e
comportamentos locais, estratégias de exclusao de actores
locais (incluindo as associagdes e outras organizagdes), etc

¢) Os factores de ordem micro situam-se ao nivel individual e
familiar e dependem de lacunas e fragilidades experimenta-
das nos percursos pessoais, de capacidades frustradas ou néo
valorizadas, de incidéncias negativas, etc.

Enquanto que os 2 primeiros tipos de factores (macro e meso)
referem-se as oportunidades oferecidas (ou negadas) pela socieda-
de, o ultimo centra-se nas capacidades e competéncias indivi-
duais e familiares.

Em todos estes niveis encontramos factores econémicos, quer os
que estdo relacionados com o funcionamento global da sociedade
(sistema econémico e financeiro, modelo de desenvolvimento, rela-
¢bes econdmicas internacionais, etc.), quer os que actuam ao nivel
local (mercado local de trabalho, comportamentos e estratégias
empresariais locais, politicas autarquicas com resultados de exclusdo
econdmica, etc.), quer os que caracterizam 0s percursos individuais
e familiares (empregos ocupados, situagdes de desemprego, qualifi-
cacbes profissionais adquiridas ou ausentes, niveis de remunera-
cbes, capacidade quisitiva, modelos de consumo, etc).

3. ALGUMAS NOTAS SOBRE AS ESTRATEGIAS DE
INSERCAO E DE INCLUSAO

Uma vez definida e caracterizada a exclusédo social, a sua
erradicacao implica um duplo processo de interaccao positiva entre
os individuos excluidos e a sociedade a que pertencem e que passa
por 2 caminhos:

- o dos individuos que se tornam cidad&os plenos;

- o da sociedade que permite e acolhe a cidadania.
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A este duplo processo chamamos integracao (na sociedade),
nao no sentido de “assimilacao, mas antes no entendimento da
teoria dos sistemas que permite considerar a integragdo como um
processo de interacgéo entre uma das partes e outras partes de um
todo e com este todo, assumindo essa interacgio episédios de
interdependéncia positiva (solidariedade), mas também de tenséo e
confronto (conflitualidade).

Nesse sentido, a integracdo (social) de que aqui falamos é o
processo que viabiliza o acesso as opurtunidades da sociedade, a
quem dele estava excluido, permitindo a retoma da relagao interactiva
entre uma célula (o individuo ou a familia), que estava excluida, e o
organismo (a sociedade) a que ela pertence, trazendo-lhe algo de
préprio, de especifico e de diferente, que o enriquece e mantendo a
sua individualidade e especificidade que a diferencia das outras
células que compdem o organismo.

Nestes termos, a integragéo é sempre uma oportunidade de mais
valia para a sociedade, através do seu enriquecimento pela diversi-
dade’.

Como duplo processo que foi referido, a integragio associa duas

légicas:

- a do individuo que passa a ter acesso as oportunidades da
sociedade, podendo escolher se as utiliza ou nao (em ultima
analise, ninguém pode ser obrigado a sair da sua situagéo de
excluséo social, apenas se podendo viabilizar e aumentar as
possibilidades de escolha) — a este processo (se a opcao for
pela positiva) chamaremos de insercdo na sociedade;

- a da sociedade que se organiza de forma a abrir as suas
oportunidades para todos, reforcando-as e tornando-as
equitativas — a este processo chamaremos de incluséao.

Insercéo e inclusao sdo assim as duas faces de um processo
(duplo) que é o da integracao.
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Ao nivel dos factores de exclusdo social antes enunciados, isto
implica:

remover ou, pelo menos, minimizar os factores macro e meso
e, por outro lado, reforcar e maximizar as oportunidades
permitidas pela sociedade, o que remete para o conceito de
“inclusao” e de “sociedade inclusiva”;

remover ou, pelo menos, minimizar os factores micro e,
sobretudo, promover as capacidades e competéncias indivi-
duais e familiares, o que faz apelo ao conceito de “insercao” e
de “empowerment”.

Quanto a este ultimo aspecto, e se se retomar as dimensoes da
excluséo social atrds apresentadas, estamos a falar da promocgéao e
reforco das capacidades e competéncias a 6 niveis:

Competéncias do SER, ou seja competéncias pessoais:
reforco de auto-estima e da dignidade, auto-reconhecimento,
etc.;

Competéncias do ESTAR, ou seja competéncias sociais e
comunitarias: reactivacdo ou criagéo das redes e dos lagos
familiares, de vizinhanga e sociais mais gerais, retoma ou
desenvolvimento das interacgdes sociais, etc.;

Competéncias do FAZER, nomeadamente competéncias
profissionais: qualificacbes profissionais, aprendizagem de
tarefas socialmente tteis, partilha de saberes-fazeres, etc.;
Competéncias do CRIAR, ou seja o que podemos designar
por competéncias empresariais: capacidade de sonhar e
de concretizar alguns sonhos, assumindo riscos, protagonizando
iniciativas, liderando projectos (mesmo os mais simples) de
qualquer tipo, etc.;

Competéncias do SABER, ou seja competéncias informa-
tivas: escolarizagao, outras aprendizagens de saberes formais
e informais, desenvolvimento de modelos de leitura da reali-
dade e de capacidade critica, fundamentagéo das decisdes,
etc.;

Competéncias do TER, consubstanciadas no que se poderia
apelidar de competéncias aquisitivas: acesso a um rendi-
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mento e sua tradugdo em poder de compra, capacidade de
priorizar e escolher consumos, etc.

Se, como se viu, os factores econémicos podem ser decisivos na
explicagdo de grande parte das situagbes de exclusdao social,
consequentemente também a dimensao econémica da integragao
assume importancia crucial, quer na perspectiva da insercao (pro-
cesso assumido pelos individuos e familias), quer na da incluséo
(mudanga da sociedade que reforga e abre as oportunidades que
oferece aos seus membros, se torna mais democrética e equitativa e
viabiliza a cidadania de forma generalizada).

Rogério Roque Amaro

NOTAS

Por autores como Atkinson e Peter Townsend, ou, em Portugal, Amélia Bastos,
Alfredo Bruto da Costa, Jodo Ferreira de Almeida, José Pereirinha, Leonor
Vasconcelos, Luis Capucha e Manuela Silva

Neste ponto propde-se uma formulagéio da nossa responsabilidade.

E que, por isso, é conhecido pela Era do “Homo Oeconomicus”.

Como em geral é entendido o conceito de integragio pelos cientistas sociais em
Portugal, o que os tem conduzido a rejeité-lo e a substitui-lo, conforme as origens
disciplinares, por conceitos como “insergao” e “incluséo”.

Que como a Biologia e a Ecologia mostram, é um dos factores decisivos da Vida.

EN TR
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O DIALOGO INTERCULTURAL

“Ndo existe maior tristeza no mundo que a
perda da terra natal”.
Euripides 437 a.c.

Propusemo-nos reflectir sobre a implementacédo de uma cultura
da paz e da nao violéncia . Esse trabalho, construir uma cultura da
paz, desenvolve-se em diversas vertentes. Uma delas é a da
implementag&o de uma cultura de dialogo entre os diferentes.

Na reflexdo que foi proposta vamos dar atengéo ao ponto 4 do
“Manifesto 2000” que se descreve assim: “Ouvir para compreen-
der- Defender a liberdade de expressdo e a diversidade
cultural, privilegiando sempre a capacidade de ouvir e de
dialogar sem ceder ao fanatismo, @ maledicéncia e a rejei-
cao do préximo”.

TRANSMIGRACOES — 0Os ANOs 90

A Histéria sempre conheceu deslocagdes de populacéo pelas
mais diversas razdes. Os anos 90, e apés o desmantelamento dos
blocos politicos antagonistas que dominavam a cena politica
mundial, o niimero de deslocados e de populacdes em migragao
aumentaram exponencialmente. Contrariando as expectativas de paz
e de concdrdia que se geraram com a “festa®, que foi a queda do
muro de Berlim, o mundo conta hoje com cerca de 50 milhées de
homens, mulheres e criangas constrangidos a fugir das suas regides
de origem. Uma consulta ao ACNUR - Alto Comissariado das
Nagbes Unidas para os Refugiados — permite um flash sobre a
situacdo actual.

Segundo a convengéao de 1951 das Nagées Unidas, um refugia-
do é uma pessoa que “receando, com motivo, que é perseguida por
causa da sua raga, religido, nacionalidade, pertenca a um certo
grupo social ou por causa das suas opinides, se encontra fora do
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pais de que é nacional e que ndo pode ou, por causa desse receio,
nao quer reclamar a protecgao desse pais...” Criada em dezembro
de 1950 pela resolugio 428 da Assembleia geral da ONU, o Alto
Comissariado das Nag¢des Unidas para os refugiados tem por man-
dato proteger os refugiados e procurar solugdes duradouras para a
sua situacao. Desde entdo, o ACNUR interveio a favor de popula-
cbes que se encontram fora dos seus paises na sequéncia das perse-
guicdes, conflitos armados, violéncia generalizada, agressao estran-
geira ou por outras circunstancias com impactos graves na ordem
publica e que tém necessidade de protecgao internacional. As pesso-
as hoje dependentes do ACNUR séo: refugiados (pessoas que
estdo no exterior dos seus paises de origem e foram reconhecidas
como refugiadas); os requerentes de asilo (pessoas que deixaram
os seus paises de origem, pediram o estatuto de refugiados noutro
pais e esperam uma decisdo sobre os seus casos); repatriados
(pessoas que regressaram aos seus paises de origem e que o ACNUR
ajuda a reinstalar na sociedade); deslocados (pessoas constrangidas
a fuga dentro dos préprios paises).

Definidas as categorias que se usam para assinalar as populagdes
em transmigracao fagamos uma prospecgao na realidade, para cons-
tatar que existem hoje no mundo 15 milhdes de refugiados; 30
milhdes de deslocados, 3 milhdes de repatriados e cerca de 1,3
milhées de requerentes de asilo. Os dados aqui referidos sao
anteriores a crise do Kosovo, pelo que ainda terfamos de falar de
mais alguns milhares, sobretudo dos apatridas: populagdes vitimas
da guerra na Croécia e na Bésnia-Herzegovina, populagdes de
outros paises da ex-URSS reinstaladas na Federagéo Russa.

Na Europa, onde as nossas responsabilidades estdo mais proxi-
mas, contam-se, em fins de 1998, cerca de 3 milhdes de refugiados,
mais de um milh&o de deslocados e 300 mil repatriados.

Vale a pena fazer aqui uma reflexao lateral ao problema dos
refugiados. A Europa, que se queixa por vezes destes 5 milhdes
referidos acima referidos, recebe todos os anos mais de 350 milhdes
de turistas. Estas populacgdes, tao diferentes, aliés, nas suas origens
sao benvidas e sabemos porqué. Que o digam os que vivem da
inddstria do turismo.
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Ou seja, nés recebemos bem os que nos trazem dinheiro e estao
de passagem, mas como ¢ natural somos duros e afastamos aqueles
que a partida sé trazem problemas. Estes sentimentos traduzem a
incapacidade das sociedades, mesmo as mais avancadas, em lida-
rem com problemas sociais desta magnitude.

Em Portugal, nos tltimos anos, e na medida em que o nosso pais
passou a ser um pais que atrai refugiados e deslocados, também foi
criado um organismo para se ocupar de modo oficial destes proble-
mas. Trata-se do ACIME - Alto Comissariado para a Imigracéo e
Minorias Etnicas.

As NOVAS EXIGENCIAS QUE A PORTUGAL SE COLOCAM
coMmO PAis DE IMIGRACAO

Com o final do império colonial portugués as rela-
¢bes entre Portugal e as ex-colonias modificaram-se
fundamentalmente com o nascimento de novos Esta-
dos independentes. Contudo os lagos de politicas
econémicas mantiveram-se e as trocas humanas pros-
seguiram.

Comegaram a chegar, vindos dos PALOPS um gran-
de fluxo de pessoas a procura de melhores condicées
de vida, a semelhanga do que aconteceu com os portu-
gueses, com as sucessivas e diversificadas vagas de
emigragdo. A estes acresce nos ultimos anos uma forte
pressdo migratéria vinda dos paises do Leste europeu.

A maior parte desses imigrantes chegou apenas com
um simples visto de turismo ou de curta duragdo. Uma
vez terminado o prazo da sua estada, permaneciam em
territério nacional exercendo, naturalmente, as suas
actividades profissionais. Esta situagdo fez proliferar um
vasto e rentdvel mercado de trabalho paralelo fora do
sistema legal.
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Dai resulta que a maioria dos trabalhadores imi-
grantes vivesse numa situacdo de exclusdo social
sofrendo e acarretando graves problemas sociais cuja
solugdo se tornava cada vez mais urgente.

Direitos E GARANTIAS DOS CIDADAOS ESTRANGEIROS
RESIDENTES EM PORTUGAL E APERFEICOAMENTO DAS
CONDICOES DE EXERCICIO DESSES DIREITOS

E neste quadro que surge o Alto Comissariado para
a Imigracdo e Minorias Etnicas instituido pelo Decreto-
Lei n.° 3-A de 26 de Janeiro, com o objectivo de
contribuir designadamente, para a melhoria das
condicées de vida dos imigrantes em Portugal, visando
promover a integracdo econémica e social dos grupos
mais vulnerdveis, incluindo os imigrantes e as minorias
étnicas.

Foi nomeado para esse cargo o Dr. José Leitdo que
ja era militante activo desta causa, desde sempre, e que
tem dado um grande contributo em prol da integracdo
na sociedade, dos trabalhadores africanos, no respeito
pela sua identidade e cultura de origem. Algumas das
primeiras medidas a registar foram:

Regularizacdo extraordindria da situacdo dos imi-
grantes clandestinos, estabelecida pela Lei n.° 17/96 de
24 de Maio; (mais de 35000 pessoas em situagdo
irregular puderam legalizar a sua situacdo)

Alteracdo da Lei n.° 97/77, de 17 de Marco, que
regulava o trabalho de estrangeiros de que se pode
realcar a eliminacdo das limitagcbes quantitativas que
impunha. Com a nova lei de trabalho de estrangeiros
n.° 20/98, de 12 de Maio, um empregador contrata
livremente qualquer trabalhador legalmente residente

em Portugal, independentemente da sua nacionalida-
de.
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Regulamentacdo da entrada, permanéncia, saida e
afastamento de estrangeiros do territério nacional pelo
Decreto-Lei 244/98 de 8 de Agosto, do qual se ressalta,
entre outros o direito de reagrupamento familiar.

Criagdo do Conselho Consultivo para os Assuntos
da Imigracdo pelo Decreto-Lei n.° 39/98 de 27 de
Fevereiro, com o objectivo de assegurar a participacdo
e a colaboragdo das associacbes representativas dos
imigrantes, dos parceiros sociais e das instituicoes de
solidariedade social na definicdo das politicas de
integracdo social e de combate a excluséo.

E estabelecido o regime juridico das Associagées
representativas dos imigrantes e seus descendentes, pela
lei 115/99 de 3 de Agosto.

Proibe-se a discriminagdo no exercicio de direitos
por motivos baseados na raga, cor, nacionalidade ou
origem étnica. (Lei n.° 134/99 de 8 de Agosto).

Com este conjunto de normas encontra-se definido
o estatuto juridico da condigéo de estrangeiros residen-
tes legalmente em Portugal. Na elaboragdo de todas
essas legislagées relativas a imigragdo teve-se sempre
em conta, como ndo podia deixar de ser, o principio da
equiparacdo de direitos entre nacionais e estrangeiros
plasmado no art.® 15° da CRP.

Mas ndo bastam medidas legislativas para que tudo
fique arrumado. Sdo necessdrias iniciativas que
contribuam para a efectivagdo dessas medidas, e uma
politica que favoreca a inclusdo social.

Todos sabemos que nos debates publicos os imi-
grantes e as minorias étnicas sdo frequentemente des-
critos como grupos que causam problemas ou que tém
problemas. Dai a importéncia, de uma politica que vise
a insercdo, e que faca com que a sociedade em geral,
aprenda a apreciar a utilidade das contribuicGes desses
grupos para responder aos desdfios globais que se lhe
pbem.
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Isto equivale em realcar os aspectos positivos dos
desenvolvimentos ligados & inclusGo dos imigrantes e
minorias étnicas, aumentando assim a sua aceitagdo
pelo resto da comunidade em geral.

Neste campo afirmou o Dr. José Leitdo numa con-
feréncia: A imigracdo tem sido uma mais valia para a
economia nacional. O ritmo de desenvolvimento do
Pais teria sido profundamente mais reduzido sem a
presenca de milhares de imigrantes, que tém tido um
papel decisivo em sectores como as obras publicas,
sem os quais o Centro Cultural de Belém, a EXPQO, as
auto-estradas, a ponte Vasco da Gama, mas também
obras particulares como a Caixa Geral de Depésitos ou
o Centro Colombo nao teriam sido possiveis.”

Apesar disso devemos reconhecer que a exclusdo
social é uma realidade no dia a dia dos imigrantes.
Sendo este fenémeno, de modo geral, uma realidade
multidimensional, torna-se necessdrio o delineamento
de programas de ac¢do também multidimensional. Com
este objectivo o ACIME colabora com diversas entida-
des, no exercicio das suas fungées, no quadro de vdrios
protocolos com ela assinados.

Em todos os paises do mundo e agora também na Europa a
presenca cada vez mais frequente de populacdes diferentes sobre
muitos pontos de vista obrigadas a conviver nos mesmos espagos
territoriais tem provocado a reflexdo quer dos socidlogos quer dos
legistas. Numa primeira fase o mais importante é a reformulagao e
adequacao das legislagbes nacionais e, no nosso caso, legislacdo
europeia, para que estas melhorem e tornem vidvel a convivéncia sa
de populagdes nos mesmos espacgos. Mas nesta area, diferentes tam-
bém sao as concepgbes. Existern os paises que defendem a pertenga
pelo direito de sangue, outros pela terra onde se nasce, e isto para
nao falar de exigéncias mais radicais de outras culturas como a
mul¢umana.
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Um grande trabalho a nivel do direito e da harmonizacdo das
legislagbes continua e continuaré a ser feito na Europa e particular-
mente na Unido Europeia nos préximos anos. Em Portugal, uma
parte desse trabalho, e sobretudo a vigilancia sobre a sua
implementacao, caberd ao ACIME que nos ultimos anos tem sido
incanséavel na promocao dos direitos das minorias.

DiALoco CULTURrRAL

Esta é a expresséo genérica com a qual podemos designar toda a
problemética que a convivéncia de populagdes diferentes provoca.
Este didlogo supde a partida uma atitude positiva face a diferenca.
Ora esse acolhimento da diferenca como factor de progresso da
humanidade talvez ainda nao seja tdao universal como se possa
pensar. Alguns pensadores como Durkheim e Jean Jacques Rousseau
defenderam sempre o Universalismo Cultural, ou seja uma ideologia
do nivelamento cultural que postula o desaparecimento de entida-
des culturais distintas e perspectivam o advento duma cultura mun-
dial. Apoiada nas verdades da racionalidade cientifica e técnica,
esta visdo da cultura conduziu ao etnocentrismo e a massificagao
cultural redutora das diferencas. Sabemos os resultados de algumas
destas concretizacbes histéricas quando levadas ao extremo, como
no nazismo e no fascismo ou actualmente em certos aspectos da
sociedade de consumo.

A defesa do pluralismo cultural como horizonte de desenvolvi-
mento para as sociedades contemporaneas supde dois pressupostos.
Primeiro, a possibilidade para cada cultura de desenvolver visdes do
homem e do mundo, sistemas de valores e de crengas que a faz
irredutivel face a outras. Segundo o reconhecimento de que essas
visbes do mundo, esses valores, essas crencas sao o produto de uma
cultura e logo de que cada uma é chamada a redefinir os seus
préprios modelos culturais e a situar-se relativamente a eles. E
verdade que estas ideologias do pluralismo cultural sdo indissociaveis
dum certo relativismo cultural.
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As transmigragoes a que ja aludimos no mundo de hoje e a sua
aceleracdo histérica levam-nos a constatar que neste fim de século
assistimos & passagem de sociedades Pluriculturais — nas quais se
isolam, se afrontam e tentam destruir diferentes culturas ~ a socieda-
des Interculturais — nas quais os conjuntos culturais sdo inevitavel-
mente chamados a interagir, devendo tirar partido das suas diferen-
¢as ou desaparecer.

DEMOCRACIA E MINORIAS

S6 no contexto de sociedades democréticas é que se poderd
encarar um futuro mais risonho para as questdes que os grupos
sociais diferentes levantam na vida e na construgdo dessas mesmas
sociedades. Os legisladores precisam do conceito de minoria étnica
para elaborarem uma carta de direitos e deveres das minorias no
contexto de uma sociedade democrética. Mas o sociélogos vao cha-
mando a atencdo para o caracter discriminatério que o préprio
conceito de minoria evoca ou provoca nos seus interlocutores. Os
sociblogos preferem falar tho somente de grupos sociais ou de povos
diferentes. Contudo, e por agora, o direito ndo se basta com esses
conceitos tao vastos. Assim a reflexao forense e teoldgica continua a
preferir falar de minorias. Nos dltimos anos, na Europa, alguns
pensadores e alguns coléquios tém abordado a questao dos “Direi-
tos e Deveres das minorias testados pela realidade étnica”. Toda a
reflexdo deste problema tem como fundamento a Declaracdo Uni-
versal dos Direitos Humanos, mas o recurso a essa declaragao esta
longe de ser suficiente. As probleméaticas levantadas pelas
transmigracdes nos ultimos cinquenta anos exigem hoje um trata-
mento especifico desta categoria de direitos.

Aqui o choque entre a cultura americana e europeia é patente.
Sobre a pretensao de que os Estados Unidos da América realizaram
o ideal do diadlogo cultural, os americanos defendem o
pluriculturalismo. Isto é: reconhecem, e por vezes ao extremo, a
diversidade das culturas. Criam legislacbes protectoras e até foram
pioneiros na chamada discriminagdo positiva. A tal ponto que
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alguns reivindicam a pertenca a uma minoria como modo expedito
de ter acesso a privilégios e prerrogativas que de outro modo lhes
seriam negadas. Mas ao defender o seu multiculturalismo a ponto
de proclamarem que a América é o exemplo do melting pot , a
cultura americana esconde a sua constante recusa do outro
cultural. Na Europa, quer em Itilia quer sobretudo na Franca,
defendem-se em meios universitérios, antes de mais, e depois em
posicdes mais ou menos politicas, a visdo ou a postura da
interculturalidade. Nesta visao tenta-se promover o dialogo
intercultural, isto é, a verdadeira interpenetracao das culturas. Exis-
tem mesmo aqueles que nesta perspectiva defendem a miscegenacéo
como ideal da futura sociedade europeia. O primeiro passo para
esta visao é exactamente o de iniciar o didlogo cultural, o reconheci-
mento do outro, a descoberta da sua contribuicao cultural para a
familia dos povos. Depois inicia-se o trabalho legislativo que
deve assegurar as condigdes de seguranca base para um desenvolvi-
mento das populagoes. Trabalho ingente se nos lembrarmos, por
exemplo, de que a UNESCO recenseou no mundo 50 mil culturas
diferentes.

Mas a instauragéo de uma cultura da paz no mundo e que venha
ocupar o lugar da cultura da guerra, que até hoje dominou a vida
da humanidade, passa ndo sé pela pratica da nao-violéncia
mas também pelo exercicio, em todos os seus azimutes, do dilogo
cultural.

Vale a pena, ao terminar, recordar o ponto 4 do Manifesto 2000
da UNESCO: “Ouvir para compreender. Defender a liberdade
de expressdo e a diversidade cultural, privilegiando sempre
a capacidade de ouvir e de dialogar sem ceder ao fanatismo,
a maledicéncia e a rejeicdo do préximo”.

Luis de Frang¢a
Romualda Fernandes
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A PAZ ENSINA-SE?

Comecgarei por dizer que nao sei se a paz se ensina. Sei, contudo,
que a paz se aprende.

Tentando explicar-me: n&o sei se a paz se ensina e, no caso
afirmativo, se é possivel ensina-la 4 maneira de um teorema, de
uma lei fisica, de um sistema de causas e efeitos sociais. Em suma,
como um «objecto cognitivo» que se conhece por meio da
racionalidade légica. Ou, pelo contrério, dar-se-4 o caso que o aces-
so ao «conhecimento da paz» tenha uma trajectéria menos linear,
por se tratar de um «objecto politico», preensivel, apenas, por meio
da «acgéo racional»?

Conhecer a paz, saber do que se trata , envolve certamente um
momento de reflexdo fundamentante. Um momento de debate, de
aproximagcbes e de distanciamentos. Inserida no campo dos valores,
a paz néo ¢ isolavel de outras realidades axiolégicas e a axiologia é
sempre dilemética. Como conciliar a paz com o valor da justica,
como preservar a justica e a paz a0 mesmo tempo? Se a paz é um
dever-ser, um valor ético, como o situamos relativamente a valores
politicos, a valores sociais? Deveremos, acaso, renunciar a justica
para defender a paz? Ou, antes, deveremos reconhecer que nao ha
paz sem justica nem justica sem paz?

Momento de fundamentacao, de reflexao aprofundante, que, para
nao ser um jogo de palavras, terd de entrar no amago vivo das
questGes concretas, dos problemas de hoje, da tragédia histérica dos
dias mansos.

Neste limiar, a paz aprende-se mas nao se ensina, pelo menos a
maneira de quem transmite uma demonstracdo matematica. Apren-
de-se no debate organizado, é certo, mas aprende-se na escuta do
outro, na resposta ao outro, no didlogo com o outro, na pluralidade
do nés e do vés, no interior de uma comunidade humana interactiva.
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Suponhamos que essa comunidade é a escola, ou a turma, e que
o trabalho se desenvolve com base nos acontecimentos do dia-a-
dia, aqui e agora, neste nosso mundo ou noutro ponto do planeta,
no incidente ocorrido na turma ou na escola, no livro que se leu, ou
na proposta de leitura que foi feita, no filme ou na peca de teatro
que se viu, no depoimento vivido ou nos memoraveis do pretérito.
Acaso a paz se ensina por meio da palavra doutoral ou da exorta-
cao retérica? Acaso ndo era assim que se procedia em torno da
«pétria», da «nagao», da «bandeira» ou do «hino»? Com que eficé-
cia?

Os valores internalizam-se através do sujeito e da sua
operacionalidade. Se o sujeito activo se néo apropria deles, se os
nao torna parte de si préprio, nao se forma o habitus, a «cultura
axiolégica» que faz o nosso graduamento do real humano.

A construcéo axiolégica de uma «cultura de paz» produz-se na
reflexdo e no debate, num plano de abertura auténtica ao outro. E
consequéncia de uma dialéctica em que o eu e o nés se confrontam
para coexistirem ambos mais além.

Ainda que evitemos, porém, os rituais retéricos das tradigdes
escolares dogmaticas, o didlogo axiolégico é apenas um ponto de
partida. Uma «cultura de paz» ndo pode emergir se nao aspira a
regular as relagées dos homens entre si e com o mundo. Isto é, se
nao assentar numa prdxis, na acgao transformadora do homem no
mundo. Voltando & instituicdo escolar na sua vocagdo formativa,
como oficina do ser, torna-se indispensével a ac¢éo racional.

Para tanto, é preciso transformar a escola. Tradicionalmente, é
ela o lugar onde se ouve. Hoje é preciso que seja também um lugar
onde se age. Onde colectivos de jovens sejam livres de tomar inicia-
tivas, de as discutir e planear, de as avaliar, e que professores os
acompanhem nessa aventura. Concretizando a paz ou a sua defesa,
exigindo-a na ac¢do concertada.
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Quem olhe muitas das nossas escolas, na sua realidade tangivel,
poderé duvidar desta utopia ou declarar que a paz bem compreen-
dida comega por nés. Em muitos casos, dir-se-4, mais parece neces-
séria a disciplinagdo repressiva do que a democracia libertadora.
Até agora, eram os alunos as vitimas. Presentemente, em certas
escolas, séo os professores ou os alunos mais novos os alvos das
violéncias. Praticam-se agressées fisicas, vandalizam-se equipamen-
tos ou instalagoes, a escola é agredida a partir do exterior ou do
interior. Neste quadro, como viabilizar uma «cultura de paz», se os
alunos transportam para a escola os procedimentos de um mundo
que estd ausente, pela sua prépria marginalidade, da eticidade do
comportamento?

O discurso da permissividade e da complacéncia «compreensi-
va» apenas deixa de pé o problema da construgdo de uma «cultura
de paz». O caminho necessério e possivel passa por outra direccao.
E preciso apostar nos valores da democracia e da paz, da autono-
mia, da liberdade e da responsabilizacdo. A paz é preciso trabalhd-
-la, no mais distante e no mais préximo. Também nas escolas peri-
gosas, & beira do abismo? A beira do abismo.

Rogério Fernandes
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OS CRISTAOS FACE A NAO-VIOLENCIA

“Uma professora pediu aos seus pequenos
alunos que contassem as boas acgées que
tinham realizado em favor dos animais.
Ouviram-se histérias verdadeiramente
comovedoras. Quando chegou a vez de
Tommy; este disse orgulhosamente: ‘Bom, pois
eu uma vez dei um pontapé a um rapaz que
tinha dado um pontapé num cdo.’

Hd quem empreenda uma guerra para acabar
com todas a guerras, ou adopte a violéncia
para chegar ao amor.”

(Anthony de Mello)

A NAO-VIOLENCIA DE INSPIRACAO CRISTA

Entre os cristaos a nao-violéncia é algo que decorre da prépria
fé. Alguns cristaos exprimiram a sua fé na adesdo a nao-violéncia.
Por exemplo Martin Luther King que era pastor da Igreja Baptista
em Montgomery no Alabama. Nascido em Atlanta em 1929, foi um
dos principais dirigentes da campanha a favor do reconhecimento
dos direitos civicos dos negros. Sendo partidario da nao-violéncia,
aconselhava a luta dentro da dignidade e da disciplina. Em 1964
recebeu o Prémio Nobel da Paz. A sua forma de incarnar a acgéo
nao-violenta esteve intrinsecamente marcada pelo facto de acreditar
em dJesus Cristo. Dos inlimeros exemplos que atestam este facto
escolhemos um: numa Carta de compromisso para com o Movi-
mento Cristdo de Alabama para os direitos humanos, que visava ser
uma espécie de cédigo para os aderentes ao referido movimento,
pode ler-se:

“Fago assim o dom da minha pessoa - fisica e espiritual -
a0 movimento ndo-violento. Em consequéncia, comprome-
to-me a respeitar os dez mandamentos seguintes:

35



CADERNOS (579

1. MEepiTAR quotidianamente sobre a pregagao e a vida de Jesus.
(...)

3. CONSERVAR, no meu comportamento palavras, a atitude de
amor, porque Deus é amor.

4. RezaR todos os dias e pedir a Deus que seja Seu instrumento,
a fim de que todos os homens possam ser livres.”

Entre os catdlicos had uma boa receptividade aos ideais e mesmo
4 prética da nao-violéncia mas paradoxalmente talvez haja também
uma certa pobreza quantitativa de intervengbes do magistério em
comparacdo com o que sucede com outras tematicas. Assim, a
constituicio pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II diz-
-nos a dado passo do seu nimero 78:
«,..ndo podemos deixar de louvar aqueles que, renuncian-
do a violéncia na reivindicag¢do dos proprios direitos, recor-
rem a meios de defesa que estdo também ao alcance dos
mais fracos - sempre que isto se possa fazer sem lesar os
direitos e obrigagdes de outros ou da comunidade™

No entanto, e a par deste e doutros louvores semelhantes, coe-
xistem na doutrina da Igreja posicdes que legitimam o uso da vio-
léncia como seja o caso da guerra justa.?

D. Hélder Camara e a accdo justica e paz representam uma das
possibilidades que a acgdo néo-violenta tem de florescer no modo
de ser cristao catélico.* A proposta de D. Hélder consiste em promo-
ver pequenos grupos locais a que chama Minorias Abradmicas® que
levem a cabo diversas accdes de reflexdo e medidas préticas nao-
violentas cujos objectivos sejam:

“. (...) mudar as estruturas econdémico-sociais € politico-
culturais dos paises sub-desenvolvidos;

- (...) levar os paises desenvolvidos a integrar as suas
camadas subdesenvolvidas e a rever, em profundidade, a
politica internacional do comércio com os paises subdesen-
volvidos.”®
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Um outro exemplo brilhante da forga e forma que a nao-violén-
cia pode assumir num meio cristdo é dado pelo esforco de
mobilizago e reflexao levado a cabo em Franga em 1987 por um
grupo de dois mil e quinhentos cristaos catélicos e protestantes entre
0s quais se encontravam treze bispos, numerosas personalidades,
padres, tedlogos, pastores e leigos enquadrados ou n&o por dezoito
movimentos, comunidades ou ordens religiosas e uma centena de
grupos locais. Deste encontro e de um trabalho posterior surgiu um
documento intitulado Lutter autrement, texto pluralista e aberto a
reflexdes posteriores. Entre os diversos temas abordados ao longo
do documento existe precisamente um capitulo relativo a articula-
¢ao entre a nao-violéncia e a fé crista onde se refere, entre outros
assuntos, que os cristdos devem dar um contributo préprio - indivi-
dual e de organizagdes - &s diversas accoes de indole nao-violenta.”
Ha ainda alusbes relativas ao papel das Igrejas locais quer na prepa-
ragdo de acgbes nao-violentas® quer na proposta de reflexdes e
debates para os seus membros.?

EmM BUsCA DE uma FUNDAMENTACAO

FUNDAMENTACAOC BIBLICA

ANTIGO TESTAMENTO

Falar de nao-violéncia no Antigo Testamento pode parecer a
primeira vista paradoxal na medida em que se nos pode afigurar de
imediato a imagem de um Deus que ndo sé envia o seu anjo
exterminador'® como é ele mesmo um guerreiro que combate pelo
seu povo.! N&o estard portanto um Deus assim, ao servir-se da
violéncia, a legitimar o uso da mesma? Na resposta a esta questao
pode-se equacionar aqui toda uma série de dados béasicos das cién-
cias biblicas sempre tteis em questoes deste cariz:
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“O A.T. ndo é um livro de MORAL, [mesmo se os
livros sapienciais {(...) 0 sao (...)]. O AT. é antes de mais,
para nés a HISTORIA de um povo e das suas relagdes,
por vezes dramaticas, com o verdadeiro Deus que estd
ligado a ele por pura graga. (...) O comportamento moral
destes homens {...) e as diversas regras e prescrigdes con-
tidas no A.T, nao sado automaticamente NORMATIVAS
para nés. 1-Estes comportamentos e estas regras nao sao
forcosamente dados como exemplo(...); 2-Estes compor-
tamentos e estas prescrigbes dependem profundamente
de uma cultura que data ao ponto de ser em grande parte
caduca aos nossos olhos; 3-Para os cristaos, estes com-
portamentos e estas prescrigbes nao tém autoridade se-
nao na medida em que o Evangelho os confirma.

Dito doutra maneira, a leitura cristda do A.T. s6 pode
ser profundamente critica, Jesus Cristo tem a tltima pala-
vra.”12

A revelagado que Deus faz de si préprio no Antigo Testamento,
segundo um plano progressivo, de acordo com uma economia
prépria, conforme ao que os homens de entédo podiam suportar, ou
seja, obedecendo a uma pedagogia divina,’* é a revelagdo de um
Deus nao-violento e culmina em Jesus Cristo.

Para fundamentar esta ideia de uma revelacdo progressiva do
Deus que é nao-violento vamos servir-nos em parte da tese que
Domingos Barbé defende na sua obra Uma teologia do conflito, A
néo-violéncia ativa. A saber: “nenhum sacrificio humano forgado,
mesmo de um monstro, é capaz de eliminar a violéncia das socieda-
des humanas. Sé o sacrificio do justo livremente oferecido eliminara
a violéncia.”**

Para apresentar a sua tese Barbé recorre a Hipétese antropoldgi-
ca de René Girard que passamos a referir. Segundo essa hipétese,
uma das capacidades mais notaveis do ser humano é a de imita-
ca0.1% Essa capacidade de mimetismo é de algum modo ambigua
na medida em que tanto pode gerar cultura como violéncia.’® Esta
pressuposta a ideia de que uma aprendizagem rapida s6 é viavel
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mediante a imitagado de uma pessoa-modelo que por comportamen-
to ou ensinamento indica formas inteligentes de conduzir a vida ou
de conhecer a realidade.”” No entanto, os modelos a dado passo
sao vistos como rivais na medida em que surge por parte do
aprendiz o desejo de apropriagdo daquilo que o modelo faz ou
possui gerando-se assim uma competicio que pode causar violén-
cia. Girard refere ainda que os conflitos surgem inicialmente pelo
desejo de posse de um mesmo objecto mas que “guanto mais as
rivalidades se radicalizam, tanto mais os rivais tendem a esquecer os
objectos que deflagraram o conflito, e estio mais fascinados uns
pelos outros”.!® Esta fascinaggo é também denominada por vezes
como sedugdo pelo inimigo. A rivalidade ao perder de vista o objecto
que a fez desencadear transforma-se “numa rivalidade, no fundo, de
puro prestigio. Cada rival acaba sendo o modelo-obstaculo, ao
mesmo tempo adorado e odiado (...). O mimetismo {(...) é mais forte
do que nunca, mas, de agora em diante, ele nao se exerce mais a
nivel do objecto, mas como imitacao da violéncia do parceiro, como
puro antagonismo e desejo de se apoderar desta forca temida e
admirada”.’ O mimetismo de apropriacdo propaga-se a um ntime-
ro cada vez maior de pessoas implicadas na competicao pelo objecto
pretendido e dé-se logicamente um aumento dos conflitos entre as
pessoas. Surge assim a dado passo o mimetismo do antagonista.
Inicia-se entdo um processo de aliancas também elas propagadas
por mimetismo e chega-se a “um momento em que uma pessoa
mais do que qualquer outra vai aparecer como sendo responsével
pela violéncia que agita a comunidade. No fim do processo (...) a
comunidade inteira encontra-se reunida contra um individuo Gnico.
(...) Enquanto o mimetismo de apropriacdo divide, fazendo conver-
gir dois ou mais individuos sobre um sé e tnico objecto, (...) pelo
contrario o mimetismo do antagonista reine, fazendo convergir dois
ou mais individuos sobre o mesmo adversério que todos querem
derrubar”.?® E assim que surge a légica do bode expiatério que,
como se vera adiante, tem a sua aplicagio em diversos textos do
Antigo Testamento. O bode expiatério é considerado culpado por
toda a comunidade e esta acredita que eliminando-o sob uma
forma sacrificial expulsara toda a violéncia nela existente. Esta con-
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vicgio manifestar-se-4 no entanto errénea.?! O bode expiatorio teria
assim quatro caracteristicas importantes: é alguém que pode ser
inocente mas que tendo sido difamado é considerado culpado por
todos e acaba morrendo forcado.?? Além do recurso aos sacrificios,
e continuamos a expor a teoria de René Girard, existem ainda
outros processos de deter a violéncia na comunidade tais como a
instauracido de proibicées pelas quais se interditam determinadas
acgbes que a experiéncia de uma crise revelou serem nocivas, de
ritos que por meio de representagdes simbdlicas expressam a crise
que a comunidade ndo quer reviver na realidade® e de mitos que
relatam a mesma crise de uma forma velada.** Terminada esta
exposicdo da teoria de René Girard torna-se possivel, segundo
Domingos Barbé, fazer uma leitura de algumas passagens do Antigo
Testamento e encontrar nelas nao sé concretizagdes dos elementos
que constituem a referida teoria como rupturas nado-violentas com a
violéncia a que a cadeia proposta conduz.

Veremos para comegar o “caso” de Caim e Abel.? Existe uma
crise mimética entre os dois irmaos. Ambos os modelos rivais, um
pastor e outro agricultor, fazem a mesma coisa - mimetismo - ao
apresentarem a Yavé oferendas. Yavé nao se agrada da oferenda de
Caim e deflagra o conflito retratando-se assim a rivalidade
antagdénica.?® A morte de Abel correspondera ao sacrificio, neste
caso humano. Ha também uma proibigao ou interdicio presente na
expressao de Yavé: “Quem matar Caim seré vingado sete vezes”.?’
Por fim ¢ fundada a cidade cainita que é também um dos elementos
encontrados em diversos relatos.?® Sao particularmente importantes
dois factos: o de que Caim ¢é preservado do ciclo da violéncia e o de
que quem é dado como culpado é Caim e nao a vitima sacrificada,
neste caso Abel.? Este Gltimo facto traduz uma ruptura com a
concepcao tradicional em que o culpado é o bode expiatdrio e a
comunidade considerada inocente. Aqui é a comunidade (Caim) a
culpada e culpada pela violéncia: “Que fizeste! Ougo o sangue de
teu irmao, do solo, clamar para mim!”.3° Esta nova perspectiva ira
ganhando forga ao longo dos livros da Biblia. A culpabilizagao recai-
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r4 agora sobre aqueles que recorrerem a sacrificios humanos para
solucionar as crises sociais.®

No relato da histéria de José do Egipto® encontramos também
elementos importantes para percebermos a presenga das raizes vetero-
testamentarias da nao-violéncia como por exemplo o facto de José
nao recorrer ao seu prestigio nem a violéncia vingativa para recom-
por a comunidade familiar abalada aquando da sua venda como
escravo a Putifar.3® Na origem desta atitude estava um conflito entre
irmaos pelos sonhos de superioridade de José face aos outros
irmaos. José ird recorrer sim a uma ac¢ao para recompor a familia
em que nao intervém a violéncia. Duas caracteristicas da vitima vao
erradicar a violéncia da comunidade dos irmaos: asticia e pureza.®
A astlicia traduz-se na encenagdo de um drama - simulagdo do
roubo do célice por Benjamim - que tem em vista o poér a nu o
caracter odioso do sacrificio humano.®*® A comunidade dos irméaos
mostra provas de que ja fez progressos pois, na pessoa de Judd,
aparece alguém que sendo inocente - pureza - se oferece para subs-
tituir o acusado Benjamim para evitar a morte do pai por desgosto.
Como se verd nesta e noutras figuras comeca a delinear-se a ideia
de um Cordeiro de Deus, sem macula, que oferecendo-se de livre
vontade pode exterminar a violéncia.*® Neste caso é precisamente a
atitude de Juda que mostra a José como é ja o amor que habita o
grupo familiar pois o primeiro nao apela ja para a violéncia sacrificial
mas antes manifesta preocupacdo para com o irmao mais novo e
para com o pai.?’

No caso do Exodo a vitima expiatéria é o povo hebreu que
deveria ser sacrificada pelos egipcios. No entanto surge um liberta-
dor: Moisés. Apesar de tudo, a primeira aparigdo deste libertador,
aparicao violenta, é rejeitada pelo préprio povo: “Quem te consti-
tuiu nosso chefe e nosso juiz? Acaso queres matar-me como mataste
ontem o egipcio?”.%® A libertagdo nao chegara por um ataque fron-
tal mas pelo criar de uma fonte de agitacdo que leva a prépria
sociedade dominante a expulsar os que querem ser livres.® A
segunda manifestacdo de Moisés é a de alguém interessado em criar
a referida agitagao, de uma forma que o faz identificar-se com o
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bode expiatério que iria devolver a paz ao Egipto. E de facto conse-
guiu-o, pois o Faraé preferiu expulsar o povo a manté-lo cativo. Nao
houve uma contaminagdo por parte do povo escravizado com a
violéncia do povo escravizador pela adop¢do da légica sacrificial
para pretensamente restabelecer a paz. Apesar de tudo, defende
Barbé, é facil constatar a existéncia de tragos sacrificiais no livro do
Exodo como por exemplo a presenca do anjo exterminador®, e
outros, como a mentalidade punitiva do povo aquando da passa-
gem do Mar Vermelho perante o afogamento dos soldados egipci-
0s.4

Em relacéo ao Levitico é proposta uma leitura que vé no envio
do bode para o deserto® “uma transferéncia ritual classica: para
evitar sacrificios humanos, recorre-se a sacrificios de animais.”®
Esta ilustra a progressividade e o processo pedagégico ja menciona-
do. No entanto o autor que temos estado a referir atesta com razao
que esta substituicdo de vitimas, embora mais positiva, nao é
sinénima de superagéo deste estadio e dai que a palavra dos profe-
tas venha progressivamente aumentando o tom da critica desta
légica sacrificial #

De uma forma geral, os profetas acabam por referir uma mensa-
gem sempre anéloga: os ritos legais pouco importam; o importante
€ que as pessoas nao se combatam, que ndo se tornem irmaos-
inimigos.*® Assim em Mq 6, 6-8 denuncia-se a ligacio entre os
sacrificios de animais e o dos préprios filhos:

“->Com que me apresentarei a Yavé, e me inclinarei dian-
te do Deus do céu?

Porventura me apresentarei com holocaustos ou com no-
vilhos de um ano?

Tera Yavé prazer nos milhares de carneiros ou nas liba¢ées
de torrentes de oleo?

Darei eu o meu primogénito pelo meu crime, o fruto das
minhas entranhas pelo meu pecado?’

-’Foi-te anunciado, oh homem, o que é bom, e 0 que
Yavé exige de ti: nada mais do que praticar a justi¢a, amar
com ternura e caminhar humildemente com o teu Deus!”
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Em Os 6, 6 o sacrificio verdadeiramente vélido é o de uma
conversao sincera:
“Porque € amor que eu quero e ndo sacrificio,
conhecimento de Deus mais do que holocaustos.”

Na mesma linha vao o Salmo 51, 18-19:
“Pois tu ndo queres um sacrificio
e um holocausto ndo te agrada.
Sacrificio agradavel a Deus é um espirito contrito,
coragdo contrito e esmagado, 6 Deus, tu nfo desprezas.”

E também Am 5, 21-24:
“Eu odeio, eu desprezo as vossas festas
e ndo gosto das vossas reunides.
Porque, se me ofereceis holocaustos...,
ndo me agradam as vossas oferendas
e néo olho para o sacrificio de vossos animais cevados.
Afasta de mim o ruido de teus cantos,
€u ndo posso ouvir o som das tuas harpas!
Que o direito corra como a agua
e a justica como um rio caudaloso!”

Jeremias, tal como vird a fazer posteriormente Jesus, ataca o
Templo como lugar central da religiao sacrificial:

“Ndo vos fieis em palavras mentirosas dizendo: ‘Este é o
Templo de Yavé, Templo de Yavé, Templo de Yavél’
Porque, se realmente melhorardes os vossos caminhos e as
vossas obras, se realmente praticardes o direito cada um com
0 seu proximo, se ndo oprimirdes o estrangeiro, o 6rfdo e a
viiva, se ndo derramardes sangue inocente neste lugar e ndo
correrdes atras dos deuses estrangeiros para vossa desgraca,
entdo eu vos farei habitar neste lugar, na terra que dei a
vossos pais hd muito tempo e para sempre. Eis que vos vos
fiais em palavras mentirosas, que ndo podem ajudar. Ndo é
assim? Roubar, matar, cometer adultério, jurar falso,
queimar incenso a Baal, correr atras de deuses estrangeiros,
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que ndo conheceis, depois virdes e vos apresentardes diante
de mim, neste Templo onde o meu Nome € invocado, e
dizer: ‘Estamos salvos’, para continuar cometendo estas
abominagdes! Este templo, onde o meu Nome € invocado,
serd porventura um covil de ladrdes a vossos olhos? Mas eis
que eu também vi, oraculo de Yavé.

Toda esta contestagao é sintomética de que o modelo sacrificial
de extirpar a violéncia da sociedade comega a ser posto em causa.
Sacrificar uma vitima humana, mesmo que culpada, nao vai elimi-
nar o mal do seio dessa sociedade. Perante esta contestacao facil é
de prever que comece a colocar a questdo da alternativa: como sair
da violéncia em caso de crise?

“Deus ndo ¢ violento, o sacrificio humano néo lhe agra-
da, a reconciliagfio se fara através de um justo que se oferece
livremente aos socos e aos golpes dos violentos. (...) Através
do sofrimento do inocente, a comunidade tomara conscién-
cia do caracter insensato e odioso do seu comportamento.
Desta vez a violéncia sera definitivamente desenraizada, pois
¢ toda a comunidade que se descobrira como receptaculo do
mal: desenterrar-se-a4 a violéncia sepultada em todos! Néo
apenas no bandido.”¥’

Estabelece-se assim, desde que a vitima nao tenha nada a ver
com a violéncia, um clima de fé na bondade do homem e na
capacidade de este se arrepender da sua violéncia. Assim os
mimetismos de apropriagéo e de antagonismo séo reduzidos consci-
entemente*® e portanto mais validamente do que por outro
mimetismo.

Em Job pode ser encontrada a sua identificagdo com o bode
expiatério bem como a fase de caltinia por que passa a vitima,
ambas levadas a cabo pelos seus amigos.*

No quarto canto do Servo de Yavé® os elementos presentes séo:
a vitima carrega os sofrimentos dos outros; é reconhecida como
inocente; oferece-se livremente; a comunidade reconhece os seus
pecados e finalmente o justo congrega a comunidade.> Notam-se
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ainda neste texto, tal como no livro do Exodo, tracos da concepgao
sacrificial tais como os versiculos 6 e 10: “Yavé fez cair sobre ele
iniquidade de todos nés” e “Yavé quis feri-lo, submete-lo a
iniquidade”. Aparece aqui um Deus que gosta de esmagar a
vitima.5?

Como acabamos de ver, diversos tracos de nao-violéncia atra-
vessam ja diversos relatos do Antigo Testamento numa perspectiva
evolutiva que culminara nas palavras e gestos de Jesus Cristo que os
Evangelhos e outros textos do Novo Testamento nos relatam.

o

Novo TESTAMENTO

Também neste ponto seguiremos de perto alguns autores. A nos-
sa intengdo é expor exemplos desta fundamentagio e nao buscar
uma fundamentagéo exaustiva. O mesmo se passara em relacao as
pericopes do Novo Testamento que referiremos.

Domingos Barbé, a semelhanga do que fez em relacao ao Antigo
Testamento, continua a seguir René Girard nalguns pontos. A tese
fundamental relativa a0 Novo Testamento é a seguinte: os Evange-
lhos nunca abordam a perspectiva sacrificial a nao ser para a
rejeitar.®® H&, em Jesus, segundo Barbé, uma atitude combativa,
embora nao-violenta, contra a légica sacrificial, quer ela se traduzis-
se na lei - que mandava apedrejar até & morte a mulher adultera®,
nos ritos sacrificiais do Templo - Jesus quer misericérdia e nao
sacrificios cultuais®® -, ou no que existe de mitico nas narraces do
Antigo Testamento, nomeadamente a dissimulagdo de assassinatos
de profetas através da erec¢éo de timulos - como é o caso de Lc 11,
47-48.% Ha igualmente em Jesus uma preocupagio por mostrar
que Deus é nao-violento e que a resolugao de conflitos ndo necessi-
ta que se sacrifique ninguém.%’ Vejamos entao a analise de alguns
textos segundo o autor brasileiro:

“Aprendei o que significa: Misericordia é o que eu quero,
e ndo sacrificio.”®

“Se estiveres para trazer a tua oferta ao altar e ali te
lembrares de que o teu irmdo tem alguma coisa contra
ti, deixa a tua oferta ali diante do altar e vai primeiro
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reconciliar-te com o teu irmdo; e depois virds apresentar a
tua oferta.”*®

A ideia que o autor faz ressaltar nestes textos é a de que nenhum
sacrificio é capaz de substituir a reconciliagao.®®
Jesus ataca muitas vezes as prescricbes que sobrecarregavam o
sébado. Em Mc 2, 25-27 Jesus defende os discipulos que comem
espigas ao sabado e afirma em Mc 2, 27-28: “O sabado foi feito
para o homem, e ndo o homem para o sdbado;” exprimindo que se
a lei deixa de servir o homem ela deve ser desobedecida®, facto
que pode fundamentar a desobediéncia civil proposta em certos
casos pela nao-violéncia.
Outro aspecto importante é o que sucede apds uma cura ao
sabado de Mc 3, 1-5:
“Ao se retirarem, os fariseus com os herodianos imedia-
tamente conspiraram contra ele sobre como o destruiriam.”®

Os dois grupos referidos eram habitualmente inimigos mortais
mas para engendrarem um bode expiatério unem-se, o que
corresponde ao que vimos antes na teoria de René Girard.®®

Relativamente ao gesto em que Jesus expulsa os vendilhdes do
templo, é tomado como uma severa critica a légica sacrificial que
se preocupa apenas com o ritualismo exterior.®® Esta passagem
poderia no entanto funcionar como destruidora da tese da nao-
violéncia evangélica se for lida em acepcao diferente da desta pers-
pectiva. Importa entao esclarecer que para Jesus o importante é a
disposicao do coragdo do homem aos olhos de Deus e por isso ele
empreende uma acgdo de boicote contra aquilo que desonra o
verdadeiro culto a Deus. Toma assim uma atitude que se enquadra
perfeitamente no principio de ndo-cooperagao estipulado por Gandhi
sequndo o qual é necesséario fazer cessar de uma forma directa ou
indirecta a colaboragio com o malfeitor conforme jé foi acima refe-
rido. A utilizacao de um chicote de cordas por parte de Jesus pode
levar a pensar que se trata de uma ac¢éo violenta mas em nenhum
local se diz que o tenha usado sobre os comerciantes. O chicote tera
servido, como entdo era costume, para conduzir as ovelhas e os bois
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até a saida®, pois em relagdo as pombas Jesus aparece a pedir aos
vendedores que as retirassem.®’ Por outro lado, seria pouco prova-
vel que Jesus empreendesse uma accao violenta sozinho contra
centenas de mercadores que negociavam no Templo.®® Se tivesse
procedido violentamente contra um sé dos vendedores que fosse,
dado que eram pessoas com posicao social, teria sido linchado
imediatamente para grande alegria dos Principes dos Sacerdotes e
dos Fariseus. E entdo mais provavel que Jesus os tenha levado a
tomar consciéncia do seu pecado, falando com eles com a autorida-
de que lhe era habitual - provavelmente até os conheceria - e entao
té-los-a convencido a sairem, expulsando os animais maiores com o
chicote de cordas.®®
Ha também textos em que Jesus denuncia a violéncia exercida
sobre os profetas tais como Lc, 11, 47-48:
Ai de vo6s que edificais os timulos dos profetas,
enquanto foram vossos pais que os mataram! Assim, vés
sois testemunhas e aprovais os actos dos vossos pais: eles
mataram e vos edificais!”

dJesus pretende fazer ver que em paralelo com a honra que um
timulo pode significar existe uma dimensao de dissimulagdo néo
tanto do morto mas do acto que o levou & morte. Jesus poe assim a
descoberto as vitimas que foram sacrificadas em nome da ordem
social.”™
“Eu porém, vos digo: amai os vossos inimigos e orai
pelos que vos perseguem; desse modo vos tornareis filhos do
vosso Pai que estd nos céus, porque ele faz nascer o sol
igualmente sobre maus e bons e cair a chuva sobre justos e
injustos.””

Barbé considera este como o texto principal que revela que
Deus é um Deus nao-violento porque “néo resolve o problema da
maldade humana mediante uma eliminacéo violenta de quem for
corrompido (...) mas o sol de seu amor brilha sobre os justos e
injustos, bons e maus.”?
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Relativamente a morte de Jesus ha nela aspectos que se ajustam
perfeitamente ao esquema de R. Girard. Um deles é que Jesus se
oferece & morte livremente.” Sabemos também que foi difamado e
apresentado como culpado. Por dltimo a crucifixdo aparece como
um espectaculo de sofrimento de um justo, inocente, que leva a
comunidade a tomar consciéncia do odioso da violéncia levando a
conclusao de que a violéncia estd em todos e ndo numa vitima
expiatoria:

“Q centurido, vendo o que acontecera, glorificava a Deus,
dizendo: ‘Realmente, este homem era um justo!’ E toda a
multiddo que havia acorrido para o espectaculo, vendo o que
havia acontecido, voltou, batendo no peito.”™

Vimos como este autor aplicou a grelha de leitura de R. Girard
ao textos do Evangelho. Aludiremos apenas a outro autor, Alfred
Bour, que se serve da grelha de leitura de D. Hélder Camara -
‘espiral de violéncia’ - para mostrar como Jesus adopta uma atitude
nao-violenta. Assim, quanto a Violéncia-mae ou violéncia
institucional no plano politico: sabe-se, entre muitos outros exem-
plos possiveis, que as coortes romanas tinham o direito de obrigar
um judeu a servir de guia ou de carregador numa estrada.™ Simao
de Cirene ilusira esta norma. O facto de para n&o responder a
violéncia pela violéncia Jesus dizer em Mt 5, 41: “se alguém te
obrigar a andar uma milha, caminha com ele duas” pode ser
uma resposta a isto mesmo. No plano social: havia grandes pro-
prietérios de terrenos e ricos. Jesus na Sinagoga de Nazaré desenro-
la a Torah e lé Isafas 61 onde se fala de Boa Nova aos pobres, de
libertagao para os cativos, de vista aos cegos e de liberdade aos
oprimidos e da proclamag&o de um ano da graga do Senhor.”® Ao
declarar como cumprida nesse dia esta passagem, Jesus poe em
evidéncia a exigéncia mosaica de justica social, apesar de isso susci-
tar a violéncia dos seus ouvintes.”” No sistema religioso: existia
uma violéncia tremenda na exclusdo de inimeros casos de pessoas
consideradas “impuras” por prescri¢des religiosas tais como jovens
maes, mulheres durante as regras, doentes, demoniacos, cobradores
de impostos (publicanos), pecadores publicos, prostitutas e os que
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nao cumpriam a lei. Jesus vem tornar-se livremente transgressor
destas prescricoes ao acolher a mulher que tinha uma hemorragia,
prostitutas, samaritanos, leprosos e doentes de todos os tipos e
mesmo os ricos.™

Quanto a Violéncia insurreccional” perante o ocupante
romano: Jesus ndo condena os Zelotas que defendem a luta arma-
da mas incita-os & conversao:® “se nao vos arrependerdes, perecereis
todos do mesmo modo’®!. Perante a violéncia do quotidiano:
Jesus prega uma renincia a violéncia. “Da ao que te pede e nao
vires as costas ao que te pede emprestado”:# nao se trata propria-
mente de uma violéncia nem de uma injustica mas de um incémodo,
dado que no Oriente os pedintes eram muitos; “Se alguém te obriga
a andar uma milha, caminha com ele duas”:® hipétese ja referida
que vé esta afirmagédo como sendo relativa ao ocupante romano;
“aquele que quer pleitear contigo para tomar-te a ttnica, deixa-lhe
também a veste”:3 os pobres tinham normalmente sé uma ttnica e
uma veste... se dessem as duas diante do tribunal ficavam nus,
acusando assim aquele que lhe queria tirar a tdnica - o humor
também é uma arma nao-violenta...;¥ “aquele que te fere na face
direita oferece-lhe também a esquerda”®: é o caso mais grave desta
escalada de violéncias. No Oriente receber uma bofetada na face
direita dada com o reverso da mao, além de ser uma grande afronta
€ uma provocacéo a resposta. Jesus, ao dizer para oferecer também
a face esquerda nao propde uma atitude de submissao mas um acto
que requer um grande dominio de si. Jesus pretende fazer compre-
ender que a espiral de violéncia para ser detida exige que se leve o
adversario a pensar sobre os seus actos. O perddo assume igual-
mente um papel importante nesta tarefa. Em todos estes exemplos
acabados de referir é possivel considerar outras interpretagdes em
que, a maneira do que sucede com as parabolas, as atitudes que
Jesus pretende propér sejam expressas por imagens vivas.

Quanto a missao confiada aos discipulos: Jesus propde a alter-
nativa do despojamento e a confianca na hospitalidade.8” Nao levar
nem espada nem bastdo para se defender como era costume para
se defender dos