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EDITORIAL

Como previsto, este nimero dos Cadernos ISTA publica o
ciclo de conferéncias deste ano do Centro Cultural Dominicano, sob
o tema «Figuracées da Esperanga no Mundo de Hoje».

Sao reflexdes sobre a Esperanga, percebida como paixao,
contudo ja nao cativa de qualquer irracionalidade: assumindo este
nosso presente e respeitando-o, os crentes sdo chamados hoje, talvez
mais do que nunca, a construir uma apologia da fé e da esperanca
que seja proposta razoével e serena dos motivos porque acreditam.

A partir de diferentes &ngulos de abordagem da realidade -
histéria, filosofia, ciéncias da comunicacéo, religizo, psicologia,
economia, politica -, deixam-se aqui alguns sinais de esperanca no
mundo de hoje ou, por outras palavras, oferecem-se contributos
para «sempre estarmos prontos a dar razdes da esperanga que nos
habita» (I Ped.3,15).

JrJosé Nunes OP






OLHARES DA VIDA: DOM E ILUSAO

Deveis estar sempre prontos para explicar

a todos os que vos pedem contas da esperanca

que estd em v0s; mas fazei-o com dogura e
respeito.

Primeira CarTA DE PeDRO 3, 15-16.

O convite para realizar esta intervengdo obrigou-me a
perguntar a mim mesmo se me sinto um homem de esperanca.
Propus chamar a esta conversa «Olhares da Vida: dom e ilusdo». E
é, nesta dptica, que irei tratar algumas questées, partithando convosco
uma reflexéo, onde espero que a minha sensibilidade, de quem
reflecte sobre Histéria, esteja presente, sem, no entanto, pretender
fazer uma intervengéo de natureza histérica.

A esperanca é uma atitude e uma experiéncia. Ela
tem a ver com o modo como olhamos e como sentimos a
vida. O que quero dizer com isto é muito simples: muitas vezes
ouvimos dizer, e nés préprios chegamos a formular sinteses deste
tipo: «vivemos sem nenhuma sorfe». Trata-se de uma atitude que,
em certas circunsténcias, carrega um determinado modo de estar e
de encarar a nossa relagio com os outros. Contudo, olhando a
nossa volta as infancias mal-amadas ou perdidas daqueles que se
abeiram dos nossos carros, junto aos seméaforos ou aos
estacionamentos da cidade, ou quando, nos transportes publicos,
olhando tantas faces, no seu siléncio ou na exteriorizacdo das suas
raivas, comunicando insatisfages indiziveis, que tipo de interrogagées
recolhemos para nés préprios, como ressentimos o que vivemnos? Se
somos sensiveis aos deficientes, até que ponto aceitarfamos que
uma pessoa com certos graus de deficiéncia ocupasse certo tipo de
lugares? Somos sensiveis a solidariedade para com os marginalizados,
mas até onde aceitarfamos partilhar uma gestao da vida em que eles
estivessem em pé de igualdade connosco?

Sao inquietagbes como estas que sugiro ao afirmar ser a
esperanca uma atitude e uma experiéncia. Tém exactamente a ver
com o modo como olhamos, mas também como nos sentimos
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olhados, porque nés transportamos uma vida que é olhada por
outros. Muitas vezes, aquilo que nds sentimos ser é inseparével
desse olhar. Sem querer fazer uma intervengéo no sentido estritamente
teoldgico, creio que se coloca aqui a questéo central de como é que
nos sentimos olhados por Deus.

Podemo-nos interrogar se todo o tipo de culturas permite
uma vivéncia da esperanga, certamente ndo do mesmo modo. Nao
refiro sé as outras culturas, diferentes da nossa, nem aqueles que
estdo longe, vivendo noutros paises ou continentes, mas também
aqui entre nés, na nossa sociedade. Em que medida as diversas
culturas ambiente e as vérias préaticas religiosas permitem a cada um
sentir a sua vida marcada pela esperanca. Uma coisa é falar da
esperanca, enchendo estantes e bibliotecas sobre o tema, outra é a
possibilidade de nos darmos conta de ser homens e mulheres de
esperanca. Inclino-me a dizer que sempre, onde e quando, cada um
na sua individualidade se encontra esvaziado de horizontes de futuro,
a esperanga surge como desafio, como brecha no mundo'.
Portanto, ela surge como desafio, como ruptura na realidade
estabelecida, como interioridade que faz explodir as situacoes
existentes, pessoais ou colectivas. Nao afirmo que haja sociedades,
ambientes ou experiéncias religiosas, onde a esperanga esteja
completamente ausente. O que reconheco existir, sdio ambientes ou
situagbes, onde a esperanca como que se apaga pelo peso do
esmagamento em que se encontram as pessoas. E, quando se
manifesta, acontece como exploséo, introduzindo rupturas. Dito de
outro modo, hd momentos de ruptura, de mudanca, de conflito, que
sa0 experiéncias de esperanca. Existem formas organizadas de vida,
ambientes sociais, familiares, que, pelas suas formas normativas e
outras, tendem a esvaziar o sonho, a possibilidade do diferente, pela
imposicao, por vezes profundamente escandalosa, dos mais diversos
niveis de reproducdo, que sdo verdadeiras formas estruturais de
dominio e de manipulagéo, daquilo a que muitas vezes se chama
situagdes de paz podre. Muitas vezes vivemos em sociedades e
ambientes em que aquilo que domina é o reproduzir, esvaziando o
sonho, reduzindo a possibilidade de fazer surgir o diferente, de se ser
diferente, de se participar na aventura da criagdo. Como se o mundo
em que vivemos - as pessoas e as coisas - ndo pudessem ser
diferentes. Porém, do interior dessas culturas ou situagdes irrompem
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destinos que introduzem novos horizontes de sentido, mesmo por
vezes com a dor de uma aparente vida estragada, perdida.

Ao preparar estes apontamentos, pensei: quem ira estar do
outro lado, ouvindo ou lendo esta reflexéo? Talvez me perguntem:
onde se situa Jesus Cristo em tudo isto? Para muitos daqueles com
quem se convive todos os dias, alguns dos quais pessoas essenciais
para as nossas vidas, a reflexao sobre a esperanga nao é equacionada
a partir ou considerando a experiéncia crista. Estou consciente,
portanto, que hoje somos chamados a pensar a esperanga para
além de Jesus Cristo, no sentido de n&o bastar formulacdes do tipo
de slogans como: «Jesus é a auténtica esperanga», «S0 hd esperanga
em Jesus». Trata-se, certamente, de colocar a reflexdo sobre a
esperanca no interior de uma percepgao antropolégica onde a
experiéncia de Jesus introduz uma novidade radical, desafiante para
todos, capaz de instaurar um modo de querer viver que torne o
homemn mais homem, que revele a cada um aquilo que, estando
inscrito nele, ja é o seu préprio futuro. Nesta perspectiva, uma coisa
é o reconhecimento e a afirmagdo de que Jesus Cristo se foi
constituindo centro e fundamento do meu modo de viver e de me
sentir marcado pela esperanca, outra é pretender que todos tenham
0 mesmo itinerario e o formulem com a mesma linguagem. Bem
pelo contrério, este caminho de centralidade antropolégica em Jesus
nem confere uma legitimidade excluente de outros percursos, nem
permite o reclamar a exclusividade de qualquer tipo de superioridade.
E uma caminhada proposta e aberta a todos, a toda a humanidade.
Aponta para a descoberta de como numa aparente vida estragada,
perdida, como a de Jesus, a esperanga existe; e existe precisamente
no amago do mistério da cruz. A ressurreicdo é rigorosamente a
afirmacéo de um destino que introduz novos horizontes de sentido.

A esperanca surge assim, para mim, como afitude
essencial de vida espiritual E quando falo de vida espiritual,
falo do interior de cada um. Daquele interior que muitas vezes é
praticamente indizivel, mesmo quando se constitui niicleo estruturante
da nossa consciéncia.

Na tradicéo biblica a esperanga envolve, de nés para com
os outros, uma expectativa e uma confianga: o desejo de uma terra
prometida. Havia uma expectativa. Hoje podemos afirmar conhecer
isso do ponto de vista civilizacional, que se traduz no desejo de se
viver melhor, no desejo de que um dia haja «uma terra onde corra o
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leite e o mel» e que tudo chegue para todos. Mas esse desejo, essa
expectativa na heranga biblica articula-se com uma confianca. Uma
confianga numa alianga, numa relagéo, cuja palavra primordial parte
do outro, do radicalmente outro que é Deus. A confianga é uma
relacdo, mas onde a palavra que escutamos é a palavra do outro,
mesmo daquele que nos é proposto radicalmente pelo Evangelho,
de um modo escandaloso: o inimigo.

Esta dimensao biblica encerra aquilo que muitas vezes
designamos por dimensido messiinica da esperanca. Porque
esta expectativa, esta confianga, envolve algo que estad para além
do reproduzir: a dimensao messianica da esperanga é uma confianca
numa promessa humanamente irrealizavel. Quer dizer, é aquilo que
rompe com «veja bem, isso ndo pode ser», «onde é que nds iriamos
se fizéssemos isso», «sempre foi assim». Face a este quietismo
existencial e social, a esperanca biblica aponta para uma dimensao
messianica que é, no fundo, a confianga numa promessa
humanamente irrealizavel.

Objectivamente, Abrado nao poderia ter uma descendéncia
no sentido do que estava em jogo na sua vida: constituir o ser povo.
A fidelidade a uma descendéncia fruto do ventre de sua mulher era
impossivel. Sara nao estava ja em idade de lhe dar a progenitura
que o tornaria pai desse povo. A vontade de confiar profundamente
de que é possivel para além de todo o possivel, nem diminui nem
reduz a possibilidade de se cometer erros, de se procurar atalhos
que enganem um pouco os medos da nossa ndo realizagio. A
compreensao tradicional da vida por parte de Abrado e da sua
prépria mulher, levou-os a procurar junto da escrava Agar o que
Sara, em termos dum realismo objectivo, nao poderia dar?. Contudo,
o desafio é confiar que o conhecido, o habitual pode ser diverso,
pode acontecer de outro modo, e que por af passa a verdadeira
realizagao. Esta dimenséo messidnica nao diz respeito sé ao que é
irrealizével, ou aparentemente irrealizivel, mas vai mais longe, na
perspectiva paulina: «esperar contra toda a esperangas® . Quer dizer,
a expectativa e a confianga de que é possivel emergir um mundo
novo, de que as coisas podem ser diferentes daquelas que
conhecemos, daquelas a que estamos habituados, daquelas que a
nossa mente e experiéncia captam no presente imediato. Este desejo
de um mundo novo, de alguma maneira, associa-se muitas vezes
em nés a ideia de restauracio de uma realidade primordial, a qual
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desempenha ao mesmo tempo uma fungao: a do restabelecer a
justica. Esta é certamente uma questéao crucial: a relagao intima que
existe entre a esperanga e a justica. Uma justica que nao é
simplesmente aquela que resulta do restabelecer a ordem, do restituir
as coisas, mas aquela justica que, do ponto de vista civilizacional,
permanece como um desafio: 0 perddo*. Ha uma relacao intima
entre justica e perddo. A justica nao é uma simples restituicéo, a
justica manifesta-se no erguer de cada homem e mulher em tudo
aquilo que os diminui e os esmaga. A esperanga, nesta perspectiva
biblica, é uma atitude expectante, mas nao de algo que se auto-
centra naquele que espera, mas na restauragao, na afirmacao de
uma justica que transcende a légica estabelecida, que se abre ao
outro a quem se espera, em quem se confia.

A tradicao biblica introduz, assim, na histéria das civilizagdes
uma deslocagdo. No fundo, a esperanca biblica torna o homem,
cada homem e mulher concretos, o lugar da contemplagéo de Deus
e é por isso que a esperanca se torna amor, isto é, relacdo. A justica,
portanto, ja4 ndo é uma mera restauracéo da ordem, ela é aos olhos
da esperanga a construcéo de novas relagbes para que a injustica
nao exista. O problema nao é apenas reparar a injustica, é fazer com
que a injustica nao exista. Isto é, que o homem e a mulher, cada
sociedade, queira a justica.

A esperanca foi, durante muito tempo, exclusivamente
formulada num marco de transcendéncia. Isto é, nas sociedades -
particularmente na ocidental -, a esperanga foi longamente
equacionada no interior do universo religioso, enquanto referéncia
englobante da vivéncia das pessoas. Porém, a nossa
contemporaneidade exprime a problemética da esperanga através
de uma larguissima polissemia. E esta polissemia esta articulada
com a pluralidade de aspiragbes e expectativas que as pessoas e as
sociedades hoje transportam, formuladas a partir de miiltiplas
referéncias.

Durante muito tempo era evidente que o horizonte da
esperanca se formulava em categorias do divino e da transcendéncia,
tendo nas Igrejas a mediagéo, na palavra e no sacramento, para a
formulagéo e para a vivéncia dessa esperanca. O problema histérico
é que as Igrejas - entendidas no sentido mais amplo de todos os seus
membros, como também no sentido mais restrito do da autoridade
eclesiastica - praticaram injusticas, as Igrejas muitas vezes nao foram
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capazes de perdoar, ndo foram capazes de dar testemunho de
misericérdia. E, em determinados momentos, em sucessivos e
constantes movimentos de contestacdo, desde os milenarismos
medievais ao laicismo contemporéneo, passando pelas sucessivas
fracturas da Cristandade ocorridas com a afirmacéo de outras praticas
cristas sociais e individuais, emergiram outras instancias de formulagéo
da esperanga como horizonte de vida. Outras exigéncias de salvacao
que, paulatinamente, na conflituosidade entre aquilo que as pessoas
desejavam viver e aquilo que as Igrejas eram capazes de responder,
contribufram para o surgir de outros modos de encarar a esperanca,
0s quais expressam também a procura da verdade, mesmo quando
fora dos marcos institucionais tradicionais ou socialmente
estabelecidos. H4 uma procura de verdade nessa autonomizacéo da
vivéncia da esperanca fora do marco das Igrejas.

No seu processo de auto-compreenséo, o homem na sua
busca de horizontes de seguranga encontrou, entre outras dimensdes,
como equivalente desse novo futuro a célebre ideia do progresso.
Introduziu-se uma linearidade radical no processo de compreenséo
do homem e da Histéria, o que por sua vez também trouxe, em
muitas circunstincias, novas monstruosidades e novas formas de
violéncia. O terreno da percepgao sobre o significado existencial da
esperanca, ao nivel pessoal e colectivo, tornou-se também lugar de
conflito e de contradigao. Prenhes de generosidade, os movimentos
da revolugao social ou tecnolégica, os movimentos civicos e de
direitos humanos, os movimentos higienistas e, mais recentemente,
ecologistas, contribuiram e contribuem para a dignificacao humana,
para transformagb6es de hébitos seculares melhorando as condigées
de vida das populagées, favorecendo maior protagonismo as pessoas
pelo alargamento dos niveis de participagao e responsabilizacio,
introduzindo novos desafios sobre a compreenséo e a solidariedade
do futuro que a todos diz respeito. Porém, a autonomizagao da
esperanga do universo do religioso, facto histérico incontornavel,
néo eliminou os problemas que, numa perspectiva de reflexao sobre
a Histéria, se pdem a vivéncia e & percepgao da esperanca.

A esperanga é, antes de mais, uma experiéncia que cada
um transporta em si. Esta é a grande deslocagéo ocorrida e que
permanece como potencialidade: a primazia da interioridade em
relacao a exterioridade. As Igrejas sabiam e sabem isto, embora nem
sempre lhes convenha lembra-lo. E quando se refere as Igrejas nao
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me confino nem ao Papa, nem ao Secretéario-Geral do Conselho
Ecuménico das Igrejas, nem ao Patriarca de Constantinopla. Referiro-
-me a cada um dos crentes, e de certo modo, por extensao, a todos
os homens de boa-vontade. A esperanca, no fundo, € uma experiéncia
que transportamos em noés, e que nos remete para aquilo que somos,
para as nossas circunstancias, para a nossa fragilidade, para a nossa
consciéncia e para uma questao central: para onde estamos dispostos
a caminhar? Questao que é semelhante & que cologuei no inicio:
como é que olhamos a vida, como é que olhamos a nossa propria
vida? Porque a esperanga tem muito a ver com o modo como
olhamos a nossa prépria vida. Como a mulher gravida que esta de
esperangas, porque transporta uma vida que ja nao lhe pertence,
mas que, sendo parte de si, se constitui como diversa, auténoma,
contendo um futuro que a transcende. Talvez nesta perspectiva
possamos ler, com uma outra sensibilidade, o Magnificat: «Faz
coisas grandiosas com o seu poder extraordinério./ Vence os
orgulhosos e deixa-os confundidos. / Derruba os poderosos / e levanta
os humildes. / Enche de coisas boas os que tém fome,/ e manda
embora os ricos de maos vazias» .

Durante muito tempo li este texto com tudo o que ele tem
de revolucionério, como erupcao e afirmacéo de uma realidade
nova, nio sem a tentagdo de reduzir ou de valorizar, muitas vezes,
essa leitura dirigida para fora, para a sociedade, para os outros.
Dou-me conta hoje de como este texto me devolve a mim préprio.
Como é que na minha vida sinto que estas colsas acontecem? E até
onde estou disposto a que elas acontegam? Porque o que nele esta
enunciado, na linha da linguagem profética, ¢ a instauragdo de um
mundo novo, onde a questdo ndo é simplesmente a de instituir-se
uma ordem, mas é a de se realizar, a de se cumprir uma relagao. Isto
é, a relagio que existia, que tinha sido prometida, que tinha sido
feita entre um povo e Deus. Entre um e um Outro.

Todos nés transportamos o futuro. Como Maria, como uma
mae gravida, todos nés transportamos o futuro que estd em nos,
mas que nao nos pertence. Muitas vezes, isto é dramético para os
pais ou para os professores, como eu. Uma das coisas que acho
mais dificil na relagio com a esperanga é o medo que nés temos de
perder e, por isso, somos muitas vezes levados a dominar. Nés
dominamos porque temos medo de perder. E temos medo de perder,
porque temos medo de nos perder. E, por isso, digo que todos nés
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transportamos um futuro que esta em nés, mas que nao nos pertence.
Pois ndo o possuimos nunca totalmente, por diversas razdes, entre
as quais a mais definitiva é a morte.

A esperanga remete-nos também para o sonho, para a
capacidade de sonhar. Vale a pena perguntarmo-nos que sonho
transportamos. Que esperanca nds transportamos? Nao o sonho
que se confunde com a ilusdo, isto &, com a actividade de cada um,
ou das sociedades, que procura agarrar o tempo, convencida que,
potenciando essa centralidade, pode iludir a experiéncia mais
radicalmente democratica que é a morte. Mas o sonho que
corresponde a emergéncia da novidade anunciadora de vida nova,
diferente, mais préxima dos outros, mais acolhedora e mais
compassiva para cada um. Aquele sonho onde se balbucia a
esperanga enquanto vitalidade da vida em face da morte certa: a de
todos os dias e aquela que nos espera como fim ou nascimento.

Sendo assim, encaro a esperanga como sugiro no titulo
escolhido para esta intervencéo: «Olhares da Vida - dom e iluséon.
A esperanca é um dom, transportamo-la, mas nio é nossa.
Como a vida, como as amizades. A esperanca, recebemo-la na
relacdo que estabelecemos com os outros. Por que é que afirmo
que, de algum modo, transporto esperanca em mim? Porque a recebi
de outro, porque a recebo de outros. Nao é pela leitura exaustiva de
prateleiras de biblioteca, nem por grandes exercicios discursivos sobre
a esperanga, mas pela relagéo. Nés recebemos a esperanca de outros.
A esperanca nao resulta, portanto, de uma espera, mas de um ir ao
encontro. Nés recebemos sinais de esperanca, mas constituimos
também referéncia de esperanga para outros. E é talvez aqui que
estd um dos elementos fundamentais do processo de consciéncia na
nossa cultura. A consciéncia nao tem valor em si, isolada, como o
resultado de um simples saber aquisitivo. Trata-se de um saber como
processo e percurso, acompanhado pelo desenvolvimento do sentido
da responsabilidade; isto ¢, de um saber interiorizado que se traduz
na progressiva capacidade de dar resposta. E nao tanto porque
tenhamos certezas, mas porque participamos de algum modo no
mistério indizivel de Deus que nos habita, porque no fundo sé Deus
- a franscendéncia manifestada na relagéo - é a resposta. Participamos
nesse mistério e, por isso, somos solicitados por outro a ser mediacéo,
a ser meio para também formular respostas que constituem fontes
de esperanga para o outro. Isto é um desafio a cada um de nés, e as
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Igrejas, e aos diversos grupos na sociedade. Nao basta ter doutrina,
é preciso saber se ela é fonte de esperanca para alguém. Pode-se ter
tudo muito certinho, saber para onde se vai, onde se chega, pode-se
até funcionar na /dgica dos «comboios», mas nao sera pela /égica do
hordrio ou do normativo que nés nos constituimos como referéncia
de esperanga para os outros. A esperanca cresce nessa apreensao,
nessa relagdo com a realidade, com os outros, com o mundo. Mas
apreensdo é ainda uma expressédo demasiado limitativa porque tem
algo de dominio. Devemnos talvez sentir a necessidade de acrescentar:
apreenséo capaz de transcender os seus limites, assente na confianga.

No fundo, trata-se de fazer caminho: «Caminante no hay
camino... Se hace camino al andar... golpe a golpe, paso a paso...»®.
Afinal, é a experiéncia dos companheiros de Emais’: encontrar o
sentido do caminho pelo encontro e pela partilha. Reconhecer no
estranho que se aproxima, nado um perigo, ndao um inimigo, mas
aquele a quem se estende o convite: «Fica connosco, porque ja se
estd a fazer tarde, j4 é quase noite». Em todos os finais de tarde -
nas alvoradas do anoitecer ou nos nocturnos de cada amanhecer -
descobrir em nds «o coracdo ardendo no peitor pela conversa, pelo
verso e reverso das nossas vidas, companheiras e abertas aos outros.

«A gloria de Deus é o homem erguidos®, na sapiéncia
teolégica da Patristica; o horizonte de esperanca do homem e da
mulher é o estar de pé, levantados, ndo amarfanhados por nenhuma
ordem antiga ou qualquer nova ortodoxia, revolucionéria ou nao,
seja de natureza politica, religiosa ou outra. Assim, a esperanga nao
serd uma ilusdo se néo se limitar a vir de fora para dentro, mas sim
se corresponder a um reconhecimento de dentro para fora. A dadiva
56 é redencao quando nds aceitamos receber. Tem a ver com aquilo
que conseguimos receber dos outros. Sé teremos esperanga por
aquilo que formos capazes de reconhecer na vida dos outros como
sinais de esperanca. E ai n&o hé férmula, hé fazer caminho. Por isto
mesmo, a morte é, por exceléncia, experiéncia de redencao. Nao a
morte provocada pela guerra, pelas violéncias institucionalizadas ou
oufras, que destréiem e nas quais se manifestam o mais radical
egoismo de todos, individual ou colectivo. Ha vinte cinco anos atrés
néo teria esta convic¢do tao clara, mas hoje estou certo de que
qualquer forma de guerra é expressédo das mais arcaicas pulsdes
animalescas do homem. Todas as suas formas encerram niveis de
tirania, de esmagamento do homem pelo homem. Nao evoco, pois,
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como redengao essa morte fruto do encerramento em si, nos seus
interesses, de cada um ou de cada sociedade. Refiro-me & morte
que, inscrita na vida de cada um, se transfigura pelo modo como
vivermnos connosco e com os outros, essa sim portadora de esperanga.
Porque é preciso que morram coisas, que nés morramos - reconhecer
que o dominio sobre as coisas n&o ¢é o horizonte da nossa realizagio
- para que a vida se manifeste como sentido, na sua plenitude, para
nés e para os outros.

Esta perspectiva sobre a experiéncia da esperanca como
dom inscreve-se na necessidade de contrariar as formas de quietismo,
sejam elas quais forem. Todas as formas de quietismo me parecem
ser busca de mecanismos de seguranca que adiam um problema,
que é o nosso desgjo de paz. A paz pressupde a capacidade de
darmos a vida, e ndo de a tirar aos outros. Mas este dar a vida e de
a nao tirar, de néo a roubar aos outros, é dificil nos dias de hoje.
Uma sociedade que valoriza como paradigma a competicao, mesmo
quando adjectivada de «salutar», uma sociedade onde hé gente que
tem emprego e outra ndo, onde ha gente que vive em barracas e
outra que nem se da conta disso, onde o desenvolvimento e o prazer
de uns é a miséria de outros, um mundo onde a primeira inddstria é
o armamento, torna muito dificil, por vezes, a compreensao e a
vivéncia da esperanga. Vive-se muitas vezes encharcados em crencas,
resguardados pelas certezas normativas sempre legitimadoras de
qualquer coisa, mas simultaneamente vive-se como se houvesse
uma auséncia de esperanca. A esperanca surge assim, muitas vezes,
como um linguaregar escandaloso para alguns, quando nao para
muitos.

Nés conhecemos tudo isso, ndo somos pessoas que podem
dizer que ndo sabem. Nao somos das pessoas cujo problema funda-
mental seja o de ignorar o que se passa, de nao saber. Porém,
também nos damos conta de que n&o somos omnipotentes. Muitas
vezes transportamos para a convivéncia com os outros uma certa
omnipoténcia inoperante: os problemas estao todos ai, criticamos
tudo, mas todos eles nos sao exteriores. O desafio estad certamente
em nao negar esses problemas, em néo cair em qualquer forma de
quietismo, mas alimentar interiormente a vida de cada um,
descobrindo af o veio da 4gua cuja frescura é esperanca vivida e
comunicada. E isso s6 cada um pode fazé-lo. Que na morte, que
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nos é certa, a prépria morte se transfigure pelo modo como vivemos
CONNOSCo e com 0s outros.
Anténio Matos Ferreira

NOTAS
1 Parafraseando o titulo de uma série de conferéncias quaresmais realizadas pelo
Padre Alberto Neto: A Pdscoa - brecha de Deus no mundo. In Reflexao
Crista n® 22, Marco-Abril 1980.
«Jesus morreu, de facto, porque a sua plenitude de liberdade humana, em relagéo
ao Pai e aos homens, era de tal grandeza que estes teriam que a esfacelar para
nao cegarem, a ndo ser que quisessem rebentar radicalmente com os seus sistemas
de ordem e seguranga.
«Jesus matou a morte, pela vida que levou, a libertagdo que deu aos que o
tocavam, a coragem com que relativizou a religido, o templo, o sébado e,
principalmente, a Lei; pela predilecgdo com que apaixonadamente amou e fez
seus aqueles que o mundo e o poder religioso segregavam - os pobres, os pequenos,
os leprosos, as prostitutas, os ladrdes; pela coragem dolorosamente serena e
audaz com que enfrentou a Hora - a Morte. Por tudo isto Jesus fez com que a
morte o nao pudesse conter. A morte nao tinha espago para uma vida cuja
dimensao era o préprio espaco do amor de Deus pelos homens. A medida sem
medida. Foi ao mesmo tempo, e por outro lado, tentar nao nos iludir, precavendo-
nos, com a sua morte e paixao, para que entendessemos que o sofrimento e a
cruz, nao tinham sido arrancados da vida, mas eram sinal e tinham sentido; eles
teriam que estar sempre presentes na nossa libertagéo pessoal e colectiva, mas
tinham deixado de ser instrumentos de maldi¢do e morte para se tornarem sinais
pujantes de vida e de esperanca.
«Foi por aqui, por esta simples brecha, que Deus, em Cristo, iluminou de novo
todo o homern que cré e instituiu a Festa da Vida e da Fraternidade» (p. 51}).
Génesis 16.
«Mesmo quando ja ndo havia esperanca, Abrado acreditou e assim tornou-se pai
de muitas nagées, conforme o que Deus tinha dito: Assim serd o nimero dos teus
descendentes» {Romanos 4, 18).
«(...) perdoar é quebrar a engrenagem da violéncia, recusar a combater com as
armas odiosas do adversario, permanecer ou tornar-se livre mesmo quando se
esta preso». Testemunho de um poeta cubano, preso durante vinte cinco anos nos
cérceres e campo de Fidel Castro, citado por Jean Delumeau - Ce que je crois.
Paris: Grasset, 1985, p.101. «O perddo é primeiro o que se pede a outrem, e
antes de mais a vitima. Ora, quem se mete pelo caminho do pedido de perdao
deve estar pronto a escutar uma palavra de recusa. Entrar na atmosfera do
perdao é aceitar medir-se com a possibilidade sempre aberta do imperdoével.
Perdao pedido néo é perdao a que se tem direito. E com o prego destas reservas
que a grandeza do perdao se manifesta. Nele descobre-se toda a extenséo do que
se pode chamar economia do dom, se caracterizarmos este pela légica da
superabundancia que distingue o amor da légica, da reciprocidade da justican.
Paul RICOEUR - Le pardon peut-il guérir?In Esprit n® 210, Mars-Avril 1995, p.
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77-82. Este artigo encontra-se traduzido em portugués por José M.S. Rosa, in
Viragem n° 21, Janeiro-Marg¢o de 1996, p. 26-29.

Lucas 1, 51-53.

Versos famosos do poeta espanhol Anténio Machado (1875-1939).

Lucas 24, 13-35.

Esta é uma expressao analdgica utilizada comumente para exprimir a sentenca
teolégica de S.Ireneu: «Gloria enim Dei vivens homo, vita autem hominis visio
Dei», «Na verdade a gldria de Deus é o homem vivo (vivente): logo, a vida do
homem € a visdo de Deus». In Adversus haereses PG, 20, 7. Santo Ireneu (c.
130- c. 202: Padre grego, bispo de Lyon, provavelmente originario de Esmirna na
Asia Menor). A sua principal obra Adversus Haereses (Contra as heresias),
constitui hoje uma referéncia teolégica de convergéncia entre os cristios do
Ocidente e do Oriente. Na sua refutagdo dirigida aos gnésticos, expde o que se
pode considerar a primeira elaboragéo teolégica sobre a Encarnacao: o Cristo é o
homem querido pelo Criador, um homem adulto, imagem perfeita de Deus, que
recapitula nele toda a histéria da humanidade e em quem todos os baptizados
séo progressivamente divinisados. Trata-se de uma formulagéo antropolégica fun-
damental para a comprensao da novidade (originalidade) da experiéncia crista.
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O QUE PODEMOS ESPERAR?

«O maior apetite do homem & desejar ser.

Se os olhos vém com amor, o que nio é tem
ser.

PADRE ANTONIO VIEIRA

1. INTRODUCAO

Na questéo «O que podemos esperar?» ressoa, ambiguamente, uma
férmula kantiana, em que se assinala uma crucial ruptura da tradicéo.
Até ele tinha-se respondido, desde ha muito, quase sempre: podemos
esperar lnica e exclusivamente pela «esperanca». Esperanca da
salvagdo, da reconciliagdo, da imortalidade. Toda uma época do
mundo é aberta pela passagem da esperanga para a espera. De
certo modo, vivemos hoje os estertores de ter esperado até ao ponto
de se ter perdido a esperanga que alimenta toda a espera. Esperamos
em vao? Mas esperamos o qué? Beckett, em A Espera de Godot,
revela que a espera ficou esvaziada da «esperanga», que se espera-
af, sem mais. O que se deve a uma falta que resultou do
enfraquecimento das figuras histéricas em que se plasmava a
esperanca. No nosso caso, teolégicas, cristas. Mas, mesmo sem
esperanca, as patéticas personagens de Beckett esperam ainda, dando
sentido a uma frase de Robert Walser: «Nunca chega aquele Algo
que estd em falta. Aquilo que esperamos e esperamos nunca chega.
Agquilo que todos esperam nunca aparece. E este o pecado maior».
A imensa delicadeza com que em Walser a esperanca da espera se
apresenta como falta absoluta, obriga-nos a interrogar as raizes do
desespero esquecido das razées porque desespera, que tudo
desanima, hoje.

Esse desespero tem a ver com a crise da esperanga; as
figuras em que ganhava visibilidade, deixaram de ter poder. Que a
questao reemerja nos nossos dias deve-se a entrada em crise da
estrutura que denominarfamos por «programagao da espera». Os
modernos aboliram a esperanga para programar a espera, a previséo,
o planeamento, como efeito controlavel da antecipagéo do futuro,

17



CADERNOS (573

tudo se apoiando na certeza do ja «esperado». Historicamente esta
divisdo anuncia a entrada na «modernidade», o dominio do nihilismo.
Na espera programada e processada, como naquilo que muito
aparentemente se lhe opunha, a utopia, permanece uma meméria
da esperanca, que continua a assombrar o presente. Que pode
mesmo patologiza-lo, como o fundamentalismo estd ai para o
demonstrar. E preciso reatar de outro modo com essa memoéria,
agora que a temporalidade escatolégica e a temporalidade da
programacao perderam boa parte da sua vigéncia, por uma espécie
de achatamento do tempo. A crise da escatologia, a que se seguiu a
destituicdo da espera racionalizada, obrigam a responder de outro
modo ao «que podemos esperar». Questdo que continua a ser
decisiva, quando as respostas actuais se apresentam como fonte de
perigo.

2. DA ESPERANGA A ESPERA

Assinala-se com Kant uma cesura na figuragéo da esperanga.
No seu manual de Légica, publicado em 1800, partindo da razéo
humana como fim dltimo da filosofia, a que tudo se reduz, rebate o
dominio da filosofia no seu sentido Weltbiirgerlich para as quatro
questdes seguintes: “ 1) Que posso conhecer? Z) Que devo fazer? 3)
Que me cabe esperar? 4) Que é o homem?” (Kant: 25)}. Para Kant
estas questdes teriam de ser respondidas, respectivamente pela
“metafisica”, a “moral”, a “religidc’, e a “antropologia”. E esta
deslocagao para a antropologia que é decisiva. Dai que considere
que, ‘hno fundo, todas estas disciplinas se poderiam refundir na
antropologia, porque as trés primeiras questées revertem nesta ultima”
(Kant: 25). Sabe-se que Kant nunca chegou a desenvolver em esta
dltima questao, apesar da sua Antropologia, que comummente se
considera nao estar & altura da quarta questao?. Alids, quando explica
um pouco mais o que se pode entender por cada uma das perguntas,
nada diz sobre a tltima: «O fildsofo deve portanto poder determinar:
1) a fonte do saber humano; Z) a extensédo do uso possivel e itil de
todo o saber, e finalmente 3) os limites da razdo» (Kant: id.). Os
limites da razdo tém a ver com a «religiao», de que dependeria
finalmente o que podemos esperar. Mas, diz Kant, «esta dltima
determinacdo é a mais indispensével, mas também a mais dificil»
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(id). O siléncio sobre «o que é 0 homem» de que dependeriam todas
as oufras e que estruturalmente estd em correspondéncia com a
«Razdo Humana», é claramente acompanhado pela inser¢do da
«religi&o» no interior do «sistema» kantiano. Anunciando a inevitavel
passagem da esperanga para a espera, por onde se ira instalar toda
uma instituicdo de produgéo técnica do «esperado».

Todo o pés-kantismo, de Hegel a Kierkegaard, de Marx a
Nietzsche, de Heidegger a Bloch é afinal a resposta & pergunta sobre
o <homem», que acabou por se tornar central, que foi singularizada,
historicizada, romantizada, e que nunca mais deixou de desdobrar
os seus efeitos sobre a actualidade. O modo maior dessa resposta é
claramente o hegeliano que historiciza o kantismo fazendo convergir
as questdes kantianas em direccdo & «criagdo de uma sociedade
racional, capaz de encarnar a reconciliacdo com a realidade?. Sem
o pretendermos mostrar, é com Marx que este projecto chega
verdadeiramente ao fim. Sem a racionalidade, enquanto principio
da «sociedade» secularizada, teria sido impossivel o surgimento da
instituicdo moderna da «espera». A espera torna-se alvo de previsao,
antecipagao, planeamento, ou seja de calculo racional®. A proliferagéo
das técnicas da «espera» mostra bem quao insuportavel é a
«esperanga» para o pensamento da previsao. Mas também que este
s0 retira a sua forca da esquecida memoéria da esperanga. O que
talvez explique a repetida critica a elementos escatolégicos da ideia
de «progresso», que passa de empirico a «racional»®.

Haveria algum interesse em retragar as técnicas de
«planeamento» deste ponto de vista. Baste-nos apenas considerar
que, ligado ao chamado «lluminismo», a programagao da espera
teve um tal dominio, que levou as posigées centradas na esperanca
para a estética, e acima de tudo para o utopismo. Aparentemente
opostas, existe complementaridade entre programacéo e utopismo®.

E fundamentalmente Ernst Bloch que reata com a escatologia
da «esperanga», voltando-se explicitamente para a critica da progra-
magcao. Mas trata-se de uma esperanga nao-escatolégica, voluntaria-
mente «materialista». Na medida em que se pretende mundana, a
esperanca serve para refundar a prépria razdo, que no seu modo
maior se realizou como superagdo desta. De acordo com Arno
Minster «Bloch trabalha na Fundamentacdo de um novo tipo de
racionalidade apoiando-se na pressuposicdo de que o nexo das
potencialidades ‘ainda ndo-manifestas” do ser com a actividade
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criadora e transcendental da “consciéncia antecipadora” serd capaz
de constituir uma nova filosofia da préxis» (Minster, 11}). O
racionalismo tem assim de se fundar na forca messianica da
esperanga, de tal modo que esta constitui o esquematismo transcen-
dental do mundo, servindo-lhe de principio constitutivo. Bloch
reencontra a utopia que o marxismo tinha ilusoriamente abolido,
mas que o motivava em profundidade, conferindo-lhe a forca do
messianico. Como Bloch parte do «mundo», naturalmente a estética
tende a assumir um valor central. A utopia fundada esteticamente, é
o garante da superagio do «existente», da positividade. Mas este
nao é abolido imaginariamente, como corre na escatologia, pois a
utopia decorre do mundo, é exigida pelo estado de coisas. Na medida
em que prolonga a «espera» pela forca da «esperanga»’, esta tltima
é «integrada no projeto mais amplo de uma filosofia da praxis e de
uma filosofia da “utopia concretal...] que liga a espera a um futuro
melhor e a qualifica, ao mesmo tempo, de docta spes, isto é: de
esperanga fundada também no conhecimento do mundo e na andlise
cientifica de sua estrutura e de suas contradicées» (Minster, 13). O
Principio Esperancga é o livro encarregado de fundar uma ontologia
imanente do «ainda-ndo» (noch-nicht), que deveré ser antecipado
pela imaginagéo, mas que nao se funda nesta, mas numa légica das
potencialidades «reais» da positividade. A esperanca funda assim
uma légica da realizagho de possibilidades que fazem do presente
um simples momento, embora incontornavel, da futuribilidade do
agir humano.

E bem sugestivo este projecto de um saber do concreto,
materialmente fundado, que rasga as vias do futuro no espaco do
presente, que abre este ao futuro. Acima de tudo, que funda a
mudanca nas imagens do desejo e no «sonho», essenciais para a
estrutura antecipadora que Bloch procura apresentar. Como se a
«realidade» se sonhasse a si propria nas imagens deixadas pela
histéria. E duvidoso, no entanto, que consiga escapar a légica da
programagao e & sua abismacao pela escatologia. De facto, Bloch
fica preso de uma visdao da totalidade que s6 esteticamente é
apresentavel®, fazendo de tudo, simples «sinais» do que nos falta e
«ainda-ndo» é. Por outro lado, a l6gica da potencialidade é justamente
aquela que domina a instituicdo da espera, com todo o seu cortejo
de projectos, programas e processamentos, que tornam real, aquilo
que esta previamente em estado de «modelo»®. Bloch sé se escapa a
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esta consequéncia porque quer realizar uma totalidade aberta, mas
isso é fonte de perigo, como todo o utopismo tornado politicamente
actuante o demonstrou sobejamente.

O visar da totalidade, mesmo se apenas esteticamente, funda-
se na imagern teol6gica da esperanca. Ora, nos tempos modernos,
todas as imagens foram arquivadas, cristalizadas em procedimentos,
rotinas, mais ou menos autométicas'®. Mais do que apelar para a
ordem do «ainda-n&o», tudo é tingido pela afeccao do «ja-foir.
Heidegger chamou atengao para este aspecto no seu Sein und
Zeif!. Para Heidegger a esperanga é uma bestimmenbheit, uma
afeccéo, algo que releva da onticidade, como a angustia, etc. Diz
ele: «Hope has sometimes been characterized as the expectation of a
bonum futurum, to distinguish it from fear, which relates itself to a
a malum futurum. But what is decisive for the structure of hope as
phenomenon, is not so much the “futural” character to which it
relates itself but rhather the existencial meaning of hoping itself
Even here its character as a mood lies primarily in hoping as
hoping for something for one-self. He who hopes takes himself
with him into his hope, as it where, and brings himself against what
he hopes for. But this pressuposses that he has somehow arrived
at himself. To say that hope brings alleviation from depressing
misgivings, means merely that even hope, as a state-of-mind, is
still related to our burdens, and related in the mode of Being-as-
having-been» (Heidegger, 195/396). A «esperanca» s6 pode ser
esclarecida através da anélise da «quedan, o estarmos «langados-no-
mundo». Porém, a prioridade do mundo é anulada em Heidegger
pela diviséo entre onticidade e ontologia'?, que tem afinidades com
a mesma estrutura que a da antecipagéo blochiana, e de toda a
programagcéo da espera. A critica tem incidéncia, mas a recusa do
«existente» como derrogagéo do Ser, faz com que a esperanca seja
vista como uma mera afeccéo. Ora, a afecgéo para poder funcionar
no mundo exige a presenca da figura, a sua «precipitacao» material.
Mas a critica de Heidegger d4 a ver algo de decisivo: se a «esperanga»
¢ uma afecgdo que determina o estado de coisas e, consequen-
temente, alimenta a tecnologizagéo da espera, a sua forca maquinica,
entdo todo o esquema da potencialidade (e, a estrutura metafisica
que o suporta, a «wontade») tem de ser suspendido. Bloch, que da
atengéo as figuras da esperanga, embora acabe por anula-las todas
na «afeccdo da espera, ficando preso da légica da potencialidade,
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fazendo da esperanca a afecgio geral da realizagéo no tempo do
«ainda-por-vir». O que o deixa preso da estrutura experiencial que
procura radicalizar.

Por nosso lado, diremos que é preciso evitar um duplo
escolho: ficar na determinacéo abstracta da «esperanca», esta nao é
nada sem figura, e por outro lado, é preciso um outro trabalho sobre
a figura que vé além da arquivagéo lado a lado com todos os
escatologismos historicamente realizados. Trata-se de evitar, como o
fizera a instituicho da espera, a absolutizacado de uma figura, no
nosso caso, a de Cristo, que excede todo o trabalho de representagao
histérica®. O reatar da meméria da esperanca por Ernst Bloch voltava-
-se contra a programagao da espera pelo «esperado», acima de tudo
contra a certeza racionalista de um controlo no tempo dos processos
de realizacdo. Mas sem pér em causa a desteologizagéo da esperanca
operada pelo racionalismo. Os casos que analisdmos, se bem que
brevemente, mostram que o desvio para a utopia mantém-se dentro
do espaco metafisico em que o racionalismo se articula.

A necessidade de prosseguir esta critica ao racionalismo,
que o utopismo complementa, explica a actual voga do projecto de
Hans Jonas - o «principio responsabilidade» -4, que parte da critica
da hybris tecnoldgica a que o utopismo nao conseguira escapar. Ao
mesmo tempo configura-se aqui uma critica forte ao blochiano
«principio da esperanga». Por interessante que seja a sua concepgéao,
e de facto é-o, Jonas sai da utopia a custa da regressdo a uma
afeccao que longinquamente legitima a «esperanca»: o medo. O que
nao é menos problematico. O argumento de Jonas é pertinente
contra a vontade de dominio da natureza e do mundo, baseada no
controlo do tempo, acima de tudo do «futuro». Toda a critica de
Jonas esta voltada contra a mitologia prometeica de um progresso
imparavel e inevitavel, que estaria a ameagar a «espécie humanan».
A proposta de uma «heuristica do medo» implica um acordo sobre o
«sumo mal», a destruicdo do homem, e néo a definigdo de um
«sumo bem». Para Jonas a «insuficiéncia da razao» para controlar os
efeitos inesperados dos actos tecnologicamente orientados, explica
os desastres em cadeia, nomeadamente ecolégicos e bioldgicos,
criando uma situacdo onde o aumento da poténcia da técnica é
superior as capacidades de previséo e de antecipacao. Dado que é o
planeta que estd ameagado por essa situagéo, o «principio da
responsabilidade» terd de se estender néo s6 ao préprio do humano,
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mas aos animais e & prépria natureza. O interesse da anélise de
Jonas assenta na compreensao de alguns limites internos da instituicao
da espera, seja na sua forma utdpica, seja na sua forma tecnolégica.
Mas fundar a ética sobre o «medo» significa deixar-se maquinar pela
afecgdo que langou justamente o projecto de dominio e controlo
total do acontecimento. Se em dJonas a afecgdo escatoldgica é
«secada», acaba no entanto por retornar sob os tragos apocalipticos
da razdo para ter medo. O efeito é uma fixacéo do estado de coisas
para impedir o excesso, a hybris da técnica, originando uma politica
do «mal menor» que é a base de toda a indignidade. Nao é possivel
estender & natureza um «véu do humano», quando este se sustenta
apenas no medo. A implicagao é a prioridade do estado-de-coisas, o
que é escandaloso dada a injustica que o atravessa e estrutura. O
abandono da afec¢ao da esperanga, ja desfigurada pela modernidade,
que suporta toda uma maquinacéo da actualidade pela tempora-
lizagdo programante, exige uma deslocagao do tempo para o espago.
Podia mesmo falar-se de uma «inversao».

E no «espago» que tudo se joga'®. Mas o espaco néo se
confunde com o existente, na sua pesada armacao. E uma espécie
de hiper- espago onde cairam todas as figuras, as da esperanca e as
da espera, em geral, toda a experiéncia ja feita. O momento em que
estamos é o do esquecimento dessa «queda». Mas também surge a
possibilidade de retragar de cada figura, de entre todas, também a
da esperanca. E ela que hoje desassossega a institui¢gao da espera
certificada pelo «esperado», e estando desta a libertar-se. O dominio
do espaco cria uma opacidade que é aparente. E sobre esse retorno
que gostariamos de ler um dos poemas de José Angel Valiente:
«Aguarddbamos la palavra. Y no llegé. No se digo a si misma.
Estaba alli v aqui aiin muda, grdvida. Ahora no sabemos si la
palabra es nosotros o éramos nosotros la palabra. Mas ni elle ni
nosotros fuimos proferidos. Nada ni nadie en esta hora adviene,
pois la soledad es la sola estancia del estar. Y nosotros aguardamos
la palabra». Na confusdo do que esté ai € preciso ainda encontrar a
palavra certa. Esta terd de destacar-se, dividir-se do «existente» onde
estd arquivada. Poderé ser ela ainda a esperanca? Ela, que j& veio
ou nunca veio, mas que se continua a espera. Mas cabera essa
palavra nas figuras em que historicamente se cristalizou?
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3. DA ESPERA A ESPERANCA

Mal ou bem, estamos a ser determinados pelo «achatamento»
do tempo. Pela queda no «presente», o precipitar-se na actualidade.
Essa queda sem «esperanga» ¢ dificil de aceitar. Estamos doentes da
actualidade, e boa parte as solugbes para o apagamento da
«esperanga» sao mais patolégicas que a doenga que pretendem
curar. O fundamentalismo serve aqui de exemplo. Em todo este
assunto quase se diria que somos arrastados entre duas direccoes: a
da perda da «esperanga» e a do seu retorno perverso como afeccéo
sem membdria. Qualquer delas é perigosa. Hipoteticamente
poderiamos defender que esta falsa alternativa teve origem na entrada
em crise da institui¢ao de programagéao da espera. Semelhante crise
passou por uma inversado da experiéncia moderna. Desde sempre
determinada pelo tempo, indo do axioma «7ime is money» (Benjamin
Franklin) até ao «tribunal da histdria» (Hegel), vigora agora a relacdo
ao espaco, que tende a tudo sobredeterminar. Mesmo no caso da
esperanca, vimo-lo j&, tudo desemboca numa destemporalizagéo da
espera. Parece que caimos num eterno «agora», no império da
actualidade, fenémeno que Walter Benjamin ja tinha detectado nos
anos 30 deste século?®.

Paradoxalmente, a topologizagdo da experiéncia é
acompanhada de uma diminui¢do da experiéncia. Benjamin falava
de «empobrecimento da experiéncia», mas hoje ela parece estar em
vias de desaparecimento!’. Talvez porque nos habitudmos excessi-
vamente a pensé-la a partir do tempo. Seja o tempo da escatologia
que negava a espacialidade da experiéncia, fazendo desta simples
palco da luta pela salvagéo, seja o tempo da histéria, que julgava o
presente pela sua falta de perfeicdo relativamente ao futuro. O
fenémeno crucial do «achatamento» do tempo, que n&o podia deixar
de afectar a problematica da esperanca. Como diz Remo Bodei: «
modelli ‘profettivi’ e prospettici si sono indeboliti, perché difficilmente
il conseguimento di un fine lontano riesce a mobilitare chi si attiene
a progetti temporali piu ristretti» (Bodei, 12)8. O escAndalo estad em
atingir-se o fim dos tempos sem se ter verificado a salvacéo (nem a
revolugéo). O «no future» de Wahrol ou dos punks actuais, dos
radicais alemaes dos anos 70, mesmo as teses do «fim da histéria»
dos liberais americanos, sao um sinal desta situagao.
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As razdes deste fenémeno remontam ao acontecimento
decisivo da época - o advento da técnica'. E esta que esta a provocar
uma progressiva substituicho da experiéncia por uma estranha
«experiéncia» electrénica, encurtando o tempo a medida da
velocidade da luz. Nao é casual que cada vez se fale mais de
«directo», de «tempo real». Estd aqui em causa uma experiéncia
radical de doagao directa, que nao se compadece da demora. E a
instituicao da espera, e toda a esperanga que ela obliterava, saem
assim afectadas. Sera preciso encontrar uma outra via para nos
aproximarmos da meméria da esperanca.

Sendo necessario partir da materialidade do que esta-ai®, é
verdade que os efeitos do desaparecimento do tempo sdo bem
perversos. A linha da tradicao, que associava passado, presente e
futuro, é pura e simplesmente arquivada?. E isso tem efeitos
consideraveis. Acima de tudo a perda da historicidade da experiéncia,
com o que tudo se resume a um desarquivar que nao é muito
diferente da maneira como a TV ou a publicidade vao buscar ao
arquivo, onde tudo esta caido indiferenciadamente, aquilo de que
necessitam para continuar o jogo das afec¢des. Na «<modernidade» a
droga era o modo essencial de jogar com o «desespero», como
mostrou Baudelaire em Os Paraisos Artificiais, pois ela é o
substituto da esperanca, é a forma secular de escapar ao mundo. O
que & novo é a fusdo da bioquimica da adicgao com a maquinaria
passional dos media de que a «realidade virtual» parece ser a forma
mais poderosa, que instantaneamente operam a «desrealizagao» do
mundo. Desrealiza-se para melhor realizar o desejo nas imagens
dlivres». S6 por regressao absoluta é ainda possivel um retorno do
reprimido, a «esperanga», mas parece ser o seu «estado solto»,
desligado, que alimenta o incessante proliferar de fetichismos de
todo o género, desde o piercing & mutilagio, terminando no
fundamentalismo. Politicamente, estamos a assistir a uma espécie de
retorno de um estado de predacao generalizada, recriando-se uma
situacao com claros contornos hobbesianos?. O dominio do «wrong
time, wrong place» faz de qualquer conjungéo «favoravel» uma
oportunidade dnica que nao admite delongas. Ha que aproveitar,
eis a nova regra universal. A légica do choque domina, levando a
uma permanente estimulagao, que leva ao apagamento de tudo o
resto, como «desinteressante». Contrariamente ao esperado, por
exemplo por Benjamin, o choque leva a um amortecimento quase
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total, de que o Zapping é o procedimento paradigmatico. O choque
em vez de produzir aumento de consciéncia levou a controlo sobre
as paixdes. Em suma, o esvaecimento da experiéncia leva a uma
crispagao sobre a vivéncia, voltada para a realizacao instantanea do
desejo. Inevitavelmente isso é inseparavel do «sfilacciamento del
tessuto simbolico della nostra esperienza» (Bodei, 16), para usarmos
uma excelente formulagao de Remo Bodei. Acima de tudo, abala-se
o poder de atracgéo de figuras bem determinadas da esperanca, que
parece ter-se esvaecido com o esfiapamento do «simbélico». A perda
da hierarquia que ordenava as figuras faz de todas atractores, como
se estivesse em acto uma atraccio abstracta.

O diagnéstico é grave, se bem que fosse necessério libertar-
-nos da figuragéo da esperanca que levava & resignagéo, a aceitacao
da indignidade do estado-de-coisas, como um momento transitério
da salvagao, aceitando existente na justa medida em que lhe escapava
imaginariamente. O entramado do simbélico por figuras tnicas
acabou por estar na origem do nihilismo. Nao sera assim que se
deve entender a tese nietzscheana da «morte de Deus», em
correspondéncia com a perda de centralidade da figura cristica?
Profundamente incrustado na meméria da esperanca ocidental,
qualquer vigéncia das figuras histéricas tem de passar pelo abalo do
simbélico naquilo que ele tem de negagéo do existente, digerido
pelas méaquinas temporais da desrealizagdo do mundo. Ser habitante
do territério fantasmagérico do simbélico equivale a ficar preso da
trama de poderes em que se enreda o mundo, escapando
ilusoriamente para o ulira-mundo brumoso e aéreo do desejo de
absoluto.

Como se verifica, todo o assunto é politico. Somos
responsaveis pela forma do mundo, e isso exige respostas politicas,
néo escatolégicas nem programadoras, o que acarreta uma outra
relagdo com a memdria da esperanca. Michel Foucault deixou-nos
algumas pistas interessantes para avangarmos um pouco mais na
direcgdo dessa politica. Num debate com Rabinow e Dreyffus, ele
responde as criticas que Rorty lhe enderecara, acusando-o de
«pessimista» e de negar a vida. Para Foucault o optimismo tende a
dispensar a necessidade de agir, enquanto que o pessimismo, visa
responder aos perigos que ressaltam da urgéncia que actualidade
sempre é. Aqueles que o acusam de ver «perigos» e «dominacbes»
por todo o lado, responde Foucault: «o meu problema é «cuidado,
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tudo € perigoso, mas ndo do mesmo modo nem ao mesmo fempo»
(Foucault, 30). Tudo se joga no critério para decidir do que é perigoso
ou nao. Como distinguir? Foucault ndo chega a responder a esta
pergunta, talvez porque a sua obra, solidariamente considerada, seja
a resposta que ele poderia dar. E a experiéncia concretamente visada
que, pressionante, faz emergir o perigo, a cada momento e em cada
lugar®*. O perigo parece ser apenas perceptivel no particular, pois,
interroga Foucault, «what is the accurate danger? [ think that’s the
ethico-political choice we have to make every day to decide which is
the main danger» (id., 23). O que néo resolve o problema, pois para
exercer o juizo que decide do perigo é preciso dispor de um critério
que va para além da ocasido. O perigo é o peso avassalador do
estado de urgéncia, que quando se perfila torna suicidario qualquer
alheamento. Quando pressiona j& néo se trata de debater ou escolher,
mas de agir. Defender o contrério, implica a existéncia de um tempo
de seguranca, de uma distancia, que a instituicao da espera procurava
dominar, justamente para evitar o perigo. Ora quando a urgéncia se
dissemina por todo o lado, o tempo escasseia e o «aqui e agora»,
qualquer que seja, torna-se perigoso.

Nao é, assim, por acaso que, numa outra discussao, tida
em 24 de Abril do mesmo ano, esta questao surja ligada a tematica
da esperanca. Trata-se de saber se a suspeita permanente leva a
perda da esperanga. Ao que ele responde: «if you are suspicious, it is
because you have a certain hope. The problem is to know of kind of
hope you have, and which kind of hope is reasonable fo have in
order to avoid ... the political circle which reintroduces in your
hopes, and through your hopes, the things you want fo avoid by
these hopes. I think that's the great disappointment visible in revolu-
tionary movements, and of what Bloch would have called Hoffnung.
That is, that this Hoffnung, this hope, in the european countries
since maybe the reformation, or at least since the end of the 18th
century, has already reintroduced the same dangers they want to
avoid. And my strategic situation, is a suspicion which tries to limit
this hope, and to give its hope such a form that it wouldn't reintro-
duces the dangers themselves:®. A conclusao inevitavel é ade que a
secularizagao da esperanga? despertou mais perigos, novos perigos.
A utopia que se baseava numa certa escatologia, em «sonhos» da
esperanca, revelou-se como terrivelmente violenta, caso dos movi-
mentos revolucionarios desde 1789. Temos hoje atrés de nés a
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experiéncia do desapontamento da espera, os acontecimentos deste
século mudaram as formas como foi reelaborada a meméria da
esperanga cristd. Se hd um «desapontamento» com a esperanga,
muito depende da saida do circulo formado de desapontamento e
de esperanca. Essa é uma questao estratégica para Foucault: «hope
is totally essential to our political life. And I think that hope and
suspicion are two closed domains. And we don’t have to rennounce
our hope because we are suspicious, or to rennounce our suspicion
because we have hope» (14). E preciso romper o circulo, ndo bastando
manter-se no espago aberto entre desapontamento e esperanca. O
que exige uma politica paradoxal, a da resposta & urgéncia do
instante. Considerara Foucault que nos momentos de maior perigo é
necesséria a esperanca, e nos momentos de acalmia, a suspeita?
Disso dependeria um agir verdadeiramente livre, capaz de quebrar o
circulo da afecgao, solta das suas figuras. Nesta visdo a esperanca
vem do seu contrério, do desespero. Como disse Benjamin, s6 os
desesperados permitem ainda a esperanca. Ora, os desesperados
séo as vitimas do estado-de-coisas, sdo os «doentes da actualidades.
S6 que essa doenca esta a disseminar-se por todo o lado. O medo
do crime, da catastrofe e do acidente estende-se a tudo e a todos. A
resposta nao passa pela fuga para as figuras do passado, nem pela
obsessao do futuro. Mas pela aceitagio da actualidade como espago
de decisdo que em cada ponto se afirma como absoluta. E nesse
espago onde tudo esta caido que a meméria da esperanca devera
voltar, sob formas que mal as podemos perceber, suspendendo o
desapontamento. Para ir de novo e de outro modo da «espera» do
que nunca poderia vir, para a esperanga do melhor, é preciso dizer
sim a vida. E da aceitagao da imanéncia que tudo depende. Um dos
sonnets-actualities de E.E. Cummmings dé-nos conta da
necessidade de responder & urgéncia, situacao em que o «Whirl’s
after all». A vertigem do fim do tempo, ao torvelinho da imanéncia,
deve responder uma entrega absoluta & vida, & actualidade desta.
Diz assim: «let’s live suddenly without think». Mais adiante: «et’s live
like the light that kills». O que leva o pensamento a instanciar-se
sobre o instante, precipitando-se velozmente na vida. Mas a entrega
através da qual desaparecem os limites que procuravam controlar
«the brain of cleverly-crinkling water», que instabiliza tudo o que é
«organizado», néo leva & opacidade do existente, dissolucéo da
vida no estado de coisas. Nesta entrega «an edged nothing begins to
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prune», algo imperceptivel que divide o existente contra si préprio,
que corta (prune) o que estd ai, sem o desdobrar no tempo,
desenvolvendo-se no espaco. Trata-se de reabrir no espago onde
tudo esta caido, uma diferenca que, ao invés da escatologia nao
nega o mundo: « occasionnaly feel vague how/vage [ don’t know
tenuous Now-/spears and The Then-arrows making do/ our mouths
something red, something tall». E apenas neste desdobramento do
«aqui e agora» que advird a Palavra que nos falta. Divisao, corte,
que através do lancetar da langa que atinge o «<now», 0 agora, lanca
o existente nas «flechas do depois», cujo «alvo» é o préprio existente,
na sua urgéncia. Readquirir a voz salva as figuras arquivadas no
presente, separa-as, da-lhes novo curso. Diz Cummings: O «wermelho»
retorna, e o Grande, o elevado. Mas de forma «vaga» e sem nitidez.
Bela licao esta aqui. A esperanca tera que ser a langa do presente e
a flecha do depois, nao para fugir da «vida», mas para continuar
«caindo» nela, transfigurando-a. E arrastando-a ao mesmo tempo
por um «fazer fazer» que nao é violento. Trata-se de nao poder fazer
outra coisa do que.. fazer. A esperanga esté4 plasmada nas coisas,
em todos os objectos do mundo, e é o agir que a garante, quase
milagrosamente?’.

4. ConcLusAo: PeQuENO TRATADO DA ESPERANGA

Com a crise da instituicho da espera redescobre-se a
esperanca que se silenciou, que desertou a palavra. Mas que vem
no mais minimo gesto orientado pela liberdade. E nesse gesto que
ela pode ganhar figuralidade®, escapando ao movimento que
arquivou todas as figuras. Isso s6 é possivel no espago em comum
criado pelos que agem, mas esse espago nao se opde ao existente. E
uma transfiguracio deste ultimo?. Estar-se af, como disse algures
Heiner Muller, um «phenomenon without hope and without
despair». Com isso sai também transformada toda a dramaética
histéria da queda. Nao se trata de estar satisfeito com a queda, nem
de a diabolizar, mas de declinar a queda segundo novas inclinages.
Outras inclinagdes que néo levem para o mundo ilusério de-fora da
vida.

Vimos ja que o silenciamento da esperanga leva aqueles
que j4 ndo conseguem encontrd-la para a pura afeccao, sempre
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maquindvel por qualquer figura. Dada a indiferenciagio provocada
pelo arquivo, esperanga tal como se constituiu historicamente no
Ocidente, torna-se mais uma figura, em concorréncia com intmeras
outras. Nao hé solu¢éo no desencadear das paixées dos fundamen-
talismos actuais, como nao existe também no Zapping generalizado
que obriga a passar velozmente por todas as figuras, e todas as
coisas, para preencher uma falta que nenhuma pode colmatar.

Se é verdade que a esperanca estd plasmada nas coisas
percorridas pelo agir em comum, tudo depende de saber ler os
sinais da esperanga quando ela se parece ter emudecido. Na
imensidade de palavras (e imagens) que vagueiam pela cidade ac-
tual, emerge um siléncio imperativo. Tal como nas muitas palavras é
dificil encontrar a palavra, também no dado, no que esta ai, é dificil
encontrar uma abertura. Como em Cummings, sao precisas lancas e
setas, que nunca chegam ao destino, j4 que nunca chegam realmente
a partir. A nao ser poeticamente.

Que a poesia ainda possa ser seta do tempo quando o
tempo escasseia € um dos tais sinais de esperanca de que falavamos.
No caso de Rilke, no ciclo de poemas franceses Les Fenétres,
mostra que o estado-de-coisas, o existente, esta pejado de sinais de
abertura, s6 possiveis no seu interior. A poesia das janelas vai revela-
-lo suficientemente. De todos os objectos do mundo alguns sao
janelas. Mas nao poderao funcionar todos os objectos do mundo
como «anelas»?. Para Rilke a janela é algo do mundo que abre para
fora dele, mas que mistura em si o que estd e 0 que nao esta:
«Fenétre, toi, 6 mesure d'attente /tant de fois remplie,/ quand une vie
se verse et s'impatiente/ vers une autre vies. Nao serad entio que
todos os objectos podem ser a medida da espera? A resposta tem de
ser afirmativa, s6 que aqui a diferenca instala-se na opacidade do
existente, onde em cada momento uns objectos medem melhor a
impaciéncia que outros. E o caso da janela alegérica que «mede a
espera», mas também em que a espera a descobre como medida.
Procurar outra vida é a medida da «impaciéncia» contra a vida mal-
vivida. Os objectos sao mediadores, ganhando mais vida que a vida
mal-vivida. Dai que o poeta fale para a janela: «7oi qui sépares et
qui attires/ changeante comme la mer/ glace, soudain, ot notre
figure se mire/ mélée a ce qu’on voit & traves;». Tais objectos tém
uma dupla face, ao mesmo tempo espelho que reflecte o existente e
algo que a excede absolutamente. O mundo. Mais que o mundo, o
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simulacro que a liberdade exige para suportar a sua materialidade.
A transcendéncia é o «excesso do dehors», que s6 pode ser entrevisto
através de um compromisso com o objecto, que estd langado-ai.
Caido. Todo o objecto pode funcionar assim, é essa Unica possibili-
dade que resta: «échantillon d’une liberté compromise/ par la présence
du sort/ prise par laquelle parmi nous s’égalise/ le grand trop du
dehors» (288). A honestidade de que falava Cummings, a humildade
do tal-objecto, exigem um retorno a vida, mas uma vida livremente
vivida, sem medo, nem desejo. Através da janela rilkeana o excesso
ganha humanidade, tudo o que excede ao passar pela contingéncia
dos objectos «compromete a liberdade» mas salva-a ao mesmo tempo.
Impede a queda no absoluto sem perder de vista o absoluto. E
preciso «baixar» a espera, diminuir-lhe a febre da esperanca afectada
a certas figuras, e é isso que certos objectos nos forcam a fazer. De
algum modo, todos eles. Parafraseando um outro artista, nao se
trata de objectos certos, mas de certos objectos. Mas nao todos, mas
aqueles que aqui e agora atraem o olhar para o mais urgente. O
objecto estranho que se opde repentinamente a nés: «fu me pro-
poses, fenétre étrange, d'attendre» (284). O convite deve ser aceite
ou recusado? Isso depende de saber «Qui attendrais-je?» (284). E
vem a solucéo final: a espera da esperanca é a falha que abre a
imanéncia, mas o mundo s6 é completo se for o existente mais essa
«falta». Diz Rilke: «/Ve suis-je intact, avec cette vie qui écoute,/ avec
ce coeur tout plein qui la perte compléte?/ Avec cette route qui passe
devant et le doute/ que tu puisses donner ce trop dont le réve
m’arréte?» (284). S6 através da objectualidade do objecto-janela,
que é um objecto qualquer, pode retornar a meméria da esperanca.
Os objectos, e finalmente todas as coisas, enquanto
pontualizagdes de um entramado de relagbes, séo «janelas» da espe-
ranca. Espera-se através deles, espera-se algo deles. O qué? Outras
‘ligagbes, diferentes pesos e ponderagdes, novas quantidades, transfi-
guragdes. Ou seja, um «outro» mundo que quase nao se distingue
do existente. A esperanca emerge da espera do objecto esperangoso®,
que anuncia outros modos, novas maneiras. Ja nada tem a ver com
a programacgdo da espera, de que ele é um resto, e que na sua
inanidade captura o nosso desejo. Nem pelo vaguear de um desejo
de absoluto que se satisfaz com pouco. Os livros, as poesias, as
figuras, as memoérias, elas préprias decairam na objectualidade. Isso
é inevitavel. E também eles esperam para continuarem outro curso.
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A liberdade néo estd no resultado nem no final, mas no poder
continuar.

Se cada objecto, coisa ou figura é meio da esperanca, é
porque esta invisivelmente dividido, num lado rigido, caido, ai, que
procura o nosso desejo, noutro lado, vago, invisivel, que exige a
salvagéo do objecto, a sua deslocagio para outro estado-de-coisas.
Embora vago, silencioso, esse lado, que é o primeiro de outra maneira,
abre o caminho da meméria da esperanga. A méaxima opacidade
esta invisivelmente em dividir, e o agir vai voltar a dividir, partir de
outro modo, partilhar a divisao.

Para explicar melhor este aparente enigma, afinal um mistério
da imanéncia, abordarei um pequeno conto de Clarice Lispector
intitulado «Uma esperanca», quase um «tratado minimo da
esperanga». A acgdo decorre numa casa, onde estdo os objectos
sem mais, a nao ser a ordem da casa, a mae e dois filhos. Umn dia
entra um pequeno insecto verde que, auspiciosamente, se chama no
Brasil «esperanca»®'. O insecto chamado esperanca, ao entrar em
casa, traz a memoria da esperanga. Ele é duas coisas sem o saber, e
esse nao saber é a sua forma de atrair a esperanga. Tudo se joga
numa rememoragao que segue passo a passo o trajecto da coisa-
animal perdida em casa. Caminho bem complicado porque o insecto
nada sabe de casas, este & um assunto humano. Um dos filhos
«grita» ao ver a esperanca: «Uma esperanga! e na parede bem em
cima de sua cadeira» (287). O jogo da divisdo comega imediatamente:
a esperanca-insecto é carreada pelo insecto-esperanga, e esse esta
ai, na «parede», no muro, aquilo que separa e aprisiona ao mesmo
tempo. Como a «esperancga é coisa secreta» (id.), a mae reconhece
de stbito que o filho cresceu: ele «unia em uma sé as duas
esperangas». A conversa com o filho seré a da permanente duplicagéo,
com frequente retorno da esperanca ao animal e vice-versa. Enorme
atengao dos dois a coisa-insecto, que ilumina a esperanca. O insecto
era «magro e verde», e a méae com o desespero doce dos que ainda
tém a meméria da esperanca queixa-se que «Ela quase ndo tem
corpo» (id), ao que ele responde que «s6 tem alma» (id.) Numa
descrigao impossivel de uma coisa que é duas, a esperanca e insecto
«hesita» (288) e «ndo tem olhos», «esqueceu-se de voar» e por isso
anda «devagar». Pergunta-se a mae se ela estaré «ferida». Mas nao,
estd enleada no mundo dos objectos, sendo um deles e algo mais
do que eles. A duplicidade instala-se, pois ambos falam a mesma
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linguagem: «a das duas esperangas». O insecto forceja por uma
saida entre os «quadros da parede». As imagens aprisionadas nas
molduras, arquivo de figuras do mundo, sdo um obsticulo ao
caminho do insecto-esperanca. Os quadros sdo chamadas a vida
pelo forcejar do insecto. Depois de vérias tentativas falhadas para
encontrar o caminho de saida, o menino conclui «£la & burrinhan,
que «um pouco fragico» a mae assente. Coniventes da palavra trazida
pelo insecto duplo, Lispector vai redescobrir na atencéo absoluta ao
infimo animal, as vias e modos da «esperanca»®.

Caminho dificil, o da esperanca e o do insecto. Sobre o
mundo da casa, sobrepbe-se uma teia invisvel, que o captura, que
tudo reduz ao consumo, & consumagao do desejo, ao comestivel:
«Foi entdo que farejando o mundo que é comivel, saiu de trds de um
quadro uma aranha. Nado uma aranha, mas me parecia a aranha.
Andando pela sua teia invisivel, parecia transladar-se maciamente
no ar. Ela queria a esperanca. Mas nds também queriamos e, oh!
Deus, queriamos menos que comé-la» (288). Deixar ser, deixar vir o
acto atento ao estado de coisas, eis o caminho da esperanca.
Ingenuamente, visto o que estava em causa, o filho pega numa
vassoura para matar a aranha, acto que a mée procura evitar, pois a
morte da aranha, mesmo a que quer matar a esperanga, significa
que «sem saber se chegara infelizmente & hora certa de perder a
esperanga» (id). E que a aranha também é dupla: é ela animal, e a
«sorte». Duas solugbes possiveis: a da crianga, mais feroz, que
pretende salvar a esperanga, mas que apenas salva o insecto, a da
mae que quer salvar a aranha, como forma de manter aberta a
esperanga®. Que salva o insecto-esperanca e a esperanca-insecto,
onde todos vém «insecto». Enquanto a mae hesita a aranha é morta
pela crianca. Entretanto a esperanga fizera ja o seu caminho: «Meu
outro filho, que estava vendo televisdo, ouviu e riu de prazer. Nao
havia divida: a esperanca pousara em casa, alma e corpo» (289).
Algumas coisas revelam-se como portadoras de meméria, inscrevem-
-se num duplo de si mesmas, que liberta 0 mundo, provoca o «riso
de prazer». E que sendo matéria, sobre elas poisa algo invisivel, tao
delicado que nunca se deve «fentar pegé-la» (289). Pretender apanhé-
-la destrdi essa presenca infima, um quase-nada, que deve salvar. E,
acima de tudo, destréi as pobres coisas sobre as quais deve caminhar
a esperanga. E com o «nada» que termina o conto: «Uma vez, alids,
agora € que me lembro, uma esperanga bem menor que esta pousara
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no meu brago. Néo senti nada, de téo leve que era, foi s6 visualmente
que tomei consciéncia de sua presenca. Encabulei com a delicadeza.
Eu ndo mexia o braco e pensei: “E essa agora? que devo fazer. Em
verdade nada fiz. Fiquei extremamente quieta como se uma flor
tivesse nascido em mim. Depois ndo me lembro mais o que
aconteceu. E, acho qgue ndo aconteceu nada» (id). Mas a casa
basculou em torno dessa presenca que por momentos pousou nela,
iluminando todas as coisas, tudo o que estava dentro dela. Mesmo a
televisao.

A questao «o que podemos esperar» responde-se: uma vez
mais e sempre a «esperanga». S6 que agora ela tem a delicadeza de
operar incorporalmente, e pode pousar sobre tudo. Tem a
materialidade de «uma flor nascida dentro» das coisas. Nada é
negado, antes de agir. Nao existe em si mesma, ela cola-se as coisas
e ilumina a vida, com um quase nada que é tudo. O trabalho da
memoéria comega quando ela ficou libertada do seu «estado» de
quadro, imagem fixa e medusante. A histéria da esperanca foi a do
seu aprisionamento por imagens fortes, que desrealizavam o mundo,
nao para o transfigurar, mas para o deixar... no estado em que esta.
E substituida pela l6gica da espera para melhor fazer repetir o mundo
na figura que o organiza. H4 ainda a possibilidade de surgir, enquanto
meméria da esperanga, em todas as suas figuras, em todos os
objectos, em todas as coisas, através de todos os actos. Por dentro,
invisivel, leve, mas com forga.

José A. Braganga de Miranda
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NOTAS
- Estas questdes ja& constavam da Kritik der reinen Vernunft de Kant, com a
excepcéo da dltima sobre o <homemn.
- Heidegger depois de mostrar que as trés primeiras questdes remetem para a
finitude humana, procura superar a antropologia através da “ontologia funda-
mental” como forma de abertura do mundo & questdo do Ser. E sabido que
Michel Foucault na sua sequéncia anunciou em Les Mots et les Choses [1966]
o “fim do homem”, com o que se terminaria o antropologismo da modernidade.
Cf. Miguel Morey - El Hombre como Argumento, Barcelona, Anthropos, 1987.
- E esta a leitura produzida por Herbert Marcuse em Reason and Revolution.
Seguimos aqui a interpretacdo de Arno Miinster.
- Como mostrou Foucault o instrumental probabilistico e estatistico é uma peca
essencial do que denomina por «biopolitica das populagées». Sobre este assunto
cf. também HACKING, lan (1990) - La Domesticacién del Azar: La Erosién del
determinismo y el Nacimiento de las Ciencias del Caos (or. The Taming of
Chance), Barcelona. Gedisa, 1991. E neste quadro que a definigio pragmatica
da verdade ir& potenciar a técnica. Como apreender a «verdade»? De muitos
modos, mas o mais «facil», basta produzi-la.
- A questao do progresso foi muito debatida antes da crise do racionalismo
europeu. De entre muitos autores, destaquemos MARAVALL, José Anténio (1965)
- Antiguos y Modernos: Visién de la Histéria e Idea de Progreso Hasta el
Renascimiento, Madrid, Alianza, 1986, Zed; ¢ BLUMENBERG, Hans (1966) -
The Legitimacy of the Modern Age (or.Legitimitaet der Neuzeit), Massachusetts,
MIT Press, 1986, 3ed.
- E este trabalho comum que celebrizou as criticas de Karl Popper a utopia,
enquanto promotora de um totalitarismo violento e «inimiga da sociedade aberta».
No entanto, a espera programante e a espera utdpica inscrevem-se de forma
diferente no que denomin&mos como «meméria da esperanga».
- A grande obra de Bloch, o principio esperanga, ird «catalogar» todas as formas
histéricas de figuragdo da esperanca, independentemente da sua inscrigio
histérica ou geogréfica. Cf. BLOCH, Ernst (1959) - The Principle of Hope (or.
Das prinzip Hoffnung), Mass., M.L.T. Press, 1995. i
- Bloch néo é um esteticista pois nele a estética tem um fundamento politico. E a
necessidade de apresentar a politica esteticamente que leva a que as misticas e
as teologias da redeng&o e da ressurreigao sejam sincreticamente reunidas, todas
se indiferenciando, funcionando como «sinais» da esperanca utépica.
- Em outros lugares tenho procurado mostrar que o esquematismo potencialidade-
actualidade é aquele que determina metafisicamente a instauragdo tecnoldgica
do pensamento ocidental. Cf. O meu texto «Controle e paixao» apresentado na
5 CYBERCONFERENCE (Madrid, 1996).
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- Sendo coisa bem diferente da programacéo da espera, na@o seria impossivel
entender a programacdo da espera como urna variante da maneira como as
igrejas «preparavamn institucionalmente a esperanga.

- Sobre a questao da esperanga, Cf. Todo o paragrafo 68 de Sein und Zeit de M.

Heidegger.

- Est& em causa aqui a famosa «diferenga ontolégica», essencial para a critica da
«positividade» do existente, mas que é desencaminhada por Heidegger ao
inscrevé-la em distingdes como as de «auténtico» e «inauténtico», com
consequéncias politicas graves como mostrou Jacques Derrida em De LEsprit:
Heidegger et la Question, Paris, Galilée, 1987, 180pp.
- Nenhuma figura consegue esgotar as for¢as que estéo por trds de uma afecgéo
ou de uma ideia. Por exemplo, no caso de Cristo, figura central da afecgéo da
esperanga ocidental, o trabalho de representagéo fica sempre em defeito, tal
como na pintura medieval a sua «efigie» deixa em resto o essencial. Poderia
dizer-se que a desteologizagdo da esperanga passa fundamentalmente pela
relativizagdo arquivial da figura de Cristo. Entre nés o neo-paganismo de Fernando

Pessoa parece seguir uma estratégia similar de «descentramento».

- A tese de Hans Jonas é apresentada no seu livro The Imperative of Responsi-
bility. In Search of an Ethics for the Technological Age, Chicago, The Universty
of Chicago Press, 1984. Para uma viséo de conjunto Cf. O excelente ensaio de
Fernando Cascais «Salvar que natureza e que homem?» in Hans Jonas - Etica,
Medicina e Técnica, Lisboa, Vega, Passagens, 1994.

- A recusa da esperanga trocando-a pelo medo, torna Jonas vitima daquilo que
critica. Acima de tudo da técnica. O incremento da técnica tem origem no
«medo», na vontade de seguranga. O dominio da Natureza é provocado pelo
«terror» do «absolutismo do Real», como dizia Blumenberg.

-Euma das teses mais salientes do ensaio de Walter Benjamin sobre «A obra de
Arte na Epoca da sua reprodutibilidade técnican. E essa «actualidade» que corta
as linhas de associagdo fortes que se estabilizaram como «tradigdo». A
consequéncia inevitdvel é que todo o passado fica em estado de arquivo, a
espera de... desarquivagao.

- E esta a tese de Baudrillard, nomeadamente num dos seus tltimos livros - Le

Crime Parfait, Paris, Galilée, 1996. Sendo uma tese hoje largamente
compartilhada na chamada «cyberculture», é merecedora de fortes criticas,
nomeadamente quanto & sua definigdo de «real» e de «virtual» com a qual nao
concordamos. Mas deixemos o assunto por aqui.

- Bodei prossegue a sua anélise como se segue: «[ valori legati al futuro come
tempo dell’attesa, della veglia insonne, della redenzione, dell'imminenza del

Regno di Dio o della rivoluzione per cui occorre sempre esser pronti hanno
virato di senso e si sono scaricati, come un'ondata di piena, su un pil diretto
impatto nell’attualith, su una pilt focalizzata percezione e valorizzazione del
presente. Molte situazioni della vita individuale (dolore, malattia, vecchiaia, morte)
vengono intimamente giudicate irredimibili, perché non possono piu venir ritenute
seriamente riscattabili né in un al di 1a religioso, in una condizione di beatitudine
celeste, né in un futuro laico di relativa soddisfazione terrena, mediante I'avvento
di una societd nuova priva di radicali conflitti. La trasformazione alchemica, del
negativo in positivo, il riscatto delle sofferenze del presente attraverso le promesse
del futuro sono diventati scarsamente credibili e praticabili» (13)
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- A técnica é indissociavel da experiéncia, pois é ela que esta entre o acto e a
sua precipitagdo material. Tornando-se mais visivel na época das grandes
maéquinas, isso ndo é o mais importante. O que é novo, hoje, é o facto da
técnica se ter escapado & sua determinagéo como «instrumentalidade», com que
desde cedo o pensamento ocidental tenta controlé-la.

- Note-se que a materialidade do que esta-ai, positivamente dado, é a matéria
sobre a qual se inscreveu o trabalho em forma. Nao se trata, portanto, de
materialismo, embora seja verdade que o pior materialismo é do nosso ponto de
vista bem mais pertinente que o melhor dos «idealismos». Se é que estas palavras
ainda guardam sentido na época dos «imateriais».

- Nas histérias que narravam essa ligagdo como necesséria, nas figuras ou
personagens que «ressaltavam» dessas histérias, como «primeiras figuras», base
da hierarquia, etc.

- Sobre o retorno do predatério, o livro insuper&vel ainda continua a ser o de
ENZENSBERGER, Hans Magnus (1993) - Guerra Civil (or. Aussichten auf den
Biirgerkrieg), Sao Paulo, Companhia das letras, 1995.

- Trata-se de uma série de debates entre Foucault e alguns intelectuais americanos,
conduzido por Dreyffus e Rabinow. Como ainda néo estdo publicados, utilizamos
cdpia existente no Centre Michel Foucault de Paris (Debate de 19 de Abril de
1983 - cota D250(5).

- Na localizagao do perigo Foucault distingue-se da posicao heideggeriana, em
que o perigo estd em correspondéncia com o Ser, com a totalidade. A
fundamentagéo ontoldgica vé o perigo na totalidade do Dasein, sendo incapaz
de decidir sobre os perigos particulares. As dificuldades politicas de Heidegger
remontam a esta definigdo ontoldgica de perigo.

- Foucault, debate de 24 de Abril de 1983, Centre M. Foucault, Paris (cota -
D250(7)).

- Em resposta a uma pergunta de Bellah sobre se a sua esperanca é crista,
responde Foucault: «Yes, | have a strong christian, catholic background and | am
not ashamed» (11). No debate reconhecera que algumas das suas posi¢des tém
sido consideradas como «cripto-cristas» (12). As relagdes ambiguas de Foucualt
com o cristianismo poderéo esclarecer-se melhor depois da publicagdo do
anunciado Gltimo volume da «histéria da sexualidade», Les Aveux de la Chair.

- Falamos de milagre numa acepgao préxima de Hannah Arendt: «Se, portanto,
encontram-se na mesma linha a falta de saida em que caiu nosso mundo e a
expectativa de milagres, essa expectativa de modo algum nos remete para fora
do ambito politico original. Se o sentido da politica é a liberdade, entdo isso
significa que nds, nesse espago, e em nenhum outro, temos de fato o direito de
ter a expectativa de milagres. Nao porque acreditemos [religiosamente] em
milagres, mas porque os homens, enquanto puderem agir, sdo aptos a realizar o
improvével e o imprevisivel, e realizam-no continuamente, quer saibam disso,
quer nédo. A questao de se a politica ainda tem de algum modo um sentido
remete-nos necessariamente de volta & questdo do sentido da politica; e isso
ocorre exatamente quando ela termina em uma crenga nos milagres - e em que
outro lugar poderia terminar?» in ARENDT, Hannah - A Dignidade da Politica,
Ensaios e Conferéncias, Rio, Duram4, 1993, p.122.

- O problema é a imensa conflitualidade das figuras no espago de controlo
actual.
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- O existente e a suas infinitas transfiguragdes criam um «hiper-espago» cuja
natureza ainda esta longe de ter sido apreendida. As actuais reflexdes sobre o
virtual e o cyberspace tém originado um debate importante sobre a sua natureza.
- E bem interessante, no nosso caso, que o cabo das tormentas fosse rebaptizado
como cabo da boa esperanga. Tudo vem no duplo, mas decidir do que é
esperangoso ou nao, vem do ir... em frente..

- O comego do apdlogo é enormemente sugestivo: «Aqui em casa pousou uma
esperanca. Néo a cléssica que tantas vezes verifica-se ser iluséria, embora mesmo
assim nos sustente sempre. Mas a outra, bem concreta e verde: o insecto.»
(287).

- Essa atengéo é algo antigo que se perdeu? Nao, é algo que exige atengao ao
minimo. Diz Lespector: «Ali ficamos, néo sei quanto tempo olhando. Vigiando-a
como se vigiava na Grécia ou em Roma o comego de fogo do lar para que nao
apagasse» (288). Se a nossa casa é hoje o mundo, tudo merece atencéo.

- No deslize entre alegérico e «real», joga-se tudo em facilitar o caminho, ir por
tras das imagens, das figuras: «—Preciso falar com a empregada para limpar
atras dos quadros—falei sentindo a frase deslocada e ouvindo o certo cansago
que havia na minha voz. Depois devaneei um pouco de como eu seria sucinta e
misteriosa com a empregada: eu lhe diria apenas: vocé faga o favor de facilitar o
caminho da esperanga» (288).
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VIRTUALIDADES TECNOLOGICAS E
COMUNIDADES VIRTUAIS

L “aventure d un ordre universel de la com-
munication se fonde sur la collision du réel et
de /°imaginaire, et sur [ occultation du
symboligue.

J.P. Jeuoy

Artificial reality is the authentic postmodern
condition, and virtual reality its definitive
technological expression.

B. WooLev

Nao vou falar da robética, dos dronos, do Star Trek real, da IA ou
das tecnologias de assisténcia saidas da revolugéo das transmissées
e os seus efeitos interactivos nas redes, na mundializagio, no comércio
electrénico ou no teletrabalho. Nao embarco no mito do progresso
salvador, ndo partilho a tese de um eugenismo para a espécie
humana, nem subscreveria o Cyber Dada Manifesto. Falarei das
novas tecnologias que séo técnicas da cibernética e que nos afectam
enquanto comunidade linguistica e comunicativa. A cibercultura
incarna a forma horizontal, simultinea, puramente espacial, da
transmiss&o: “a sua principal operacéo é conectar no espaco, construir
e estender os rizomas do sentido”!. O hipertexto alterou
completamente a nossa relacdo com os textos. Logo o Multimedia
acrescentou ao que era considerado apenas a evolugéo das méquinas
de escrever ou das calculadoras, som, imagem, movimento,
penetragao sensorial. Com a realidade virtual tocamos os limites da
interactividade no processo de feedback homem-méquina: “The
computer, more than any other device in history, is now making
possible the augmentation of the human being. For the first time,
through electronic technology, human biology is no longer destiny.
Through bionic prostheses, bio-implants, and bio-chips, electronic
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technology can be integrated into the human organism”2. Sabe-se
que cerca de 80% da producéo micro-electrénica é composta por
captadores, sensores ou teledetectores. Através deles é possivel
teleouvir (radio e micro), telever (cadmara e televisao), teletocar (luva
teletacto que permite tocar e sentir a pressséo a distAncia da méo do
outro ou através de um fato de informagdes ou de dados - um
dafasuit - sentir o corpo do outro contra si)®. As novas tecnologias
como a Internet promanam da revolucdo das transmissées. Nao
compreenderemos a cibercultura se nao a recolocarmos na perspectiva
das precedentes mutagbes da pragmética das comunicagdes. Vou
falar de comunidades virtuais (CV) fundamentalmente, e para o
fazer terei de nomear aquilo que as possibilita - as virtualidades
tecnoldgicas. Com efeito, as CV pertencem & categoria do possivel
em termos semidticos e ao reino do ciberespaco em termos de
tecnologia da informacéao. Farei uma breve resenha do que caracteriza
a nossa cultura - cibercultura, omnipolis, como lhe chama Paul
Virilio - mostrando as aberturas e as aporias que permite. As CV
aparecem como uma promessa e como uma configuracdo de mitos:
o do corpo-a-vir, por exemplo, em paralelo com o voto de uma
comunidade comunicacional ideal (de Habermas ou Apel). Que se
desenha neste fenémeno de comunicagio que nos seja comum e ao
mesmo tempo novo, desestabilizador? O efeito de deslocacéo e de
translocacdo que o movimento desta trans-tecnologia generalizada
provoca traz em si reais promessas de libertagdo: do imperativo do
mercado (nas artes plésticas) da imagem catédica (tratada, construida
e n&o real como a televiséo nos quer fazer crer), e permite reconfigurar
os lugares e as figuras que os meios audiovisuais grandemente
esclerosaram. Mudaram os espacos espectaculares classicos e mudou
a experiéncia que os meios audiovisuais classicos propunham. E
esta a passagem do espago da matéria para o tempo da luz?* ou
este é o tempo da grande impostura?®

INTERNET E CONHECIMENTO

Net, cibernet, internauta, cibercafé, ciberespago, ciberdocu-
mento, ciberpunk, cibermundo, “hacker”, ciberfeminismo, ciberarte,
ciberdemocracia no ciberespaco, ciberheterotopia, sao termos que
invadiram o nosso mundo, anunciando uma nova comunidade de
comunicacdo, publica (infelplace. intelectual + place e infelprise:
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intelectual + enterprise) e de grupo (e-mail, conferéncia electrénica).
Esta série de termos novos criou mesmo a necessidade de um
glossario minimo para instru¢do dos menos iniciados.

As tecnologias numéricas, que sao a infraestructrura do ciberespaco,
provocaram uma verdadeira revolugdo no seio da nossa cultura.
Rapidamente este meio da guerra fria tecnolégica se tornou o meio
de comunicacéo dos institutos de investigagao, das universidades e
progressivamente dos lugares alternativos de comunicacdo e de
didlogo. O correio electrénico e os grupos de discussao fizeram a
popularidade da Internet, mas a parte mais em voga hoje é o World
Wide Web, uma rede de servidores multimédias, contendo sobretudo
textos e imagens, ligados entre si por lagos hipertextos.

A Internet ocupa um lugar-charneira por isso comeco por
l&. A Internet é antes de mais um meio de comunicagdo. Os seus
canais de comunicagdo s&o fornecidos por uma companhia de
telefones. Nao é um produtor ou armazenador de informagao. “Surf-
ing the net” quer dizer procurar através de nés, os computadores
que estdo conectados com mais pequenas redes que por seu lado
sao parte da ligacdo com a Internet. Uma das primeiras aplicacées
civis das aplicagbes informéticas permitidas pela Internet foi o
“e-mail” ou correio electrénico: idealmente adaptado ao mundo da
investigagao, o enderego electrénico tnico de todos os computadores
conectados permitiu o desenvolvimento de “caixas de correio”. E
esta primeira conexao geral dos utilizadores da Internet que permitiu
a emergéncia do sentimento de comunidade virtual. Enquanto a
rede telefénica era o fenémeno das comunicagées no fim do século
XIX, a Internet é claramente o “phenomenon” dos anos 90. As
primeiras redes foram construidas em ordem dispersa, nos USA ou
em Franca. (Cf. “Como nasceu a Internet” in Unibanco:20). Desde
68 que o Departamento da Defesa dos USA suportava o projecto
ARPA (Advanced Research Project Agency) para a construcdo de
uma rede de comunicagbes chamada ARPANET que deveria
funcionar mesmo depois de um ataque nuclear. ARPANET é a
primeira estrutura descentralizada que iria mais tarde servir de modelo
para a INTERNET. Em 1974, Vint Cerf e Robert Kahn publicavam o
protocolo TCP (Transmission Control Protocol), compreendendo o
que viria a ser o protocolo IP (Internet Protocol). Criaram assim a
palavra Internet.
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Ha na Internet cinco caracteristicas que rompem com as
nossas praticas:

1) a Internet é uma rede “anérquica”, sem centro, nem
direccao, ou proprietario, proibigdes ou administracao;

2) nao se frata de um conjunto de banco de dados a
disposicao do publico, a maior parte dos dados estdo 14, de facto,
mas a diferenca estd em que cada um pode nao apenas aceder a
informac&o como cria-la livremente, sem entrave nem controlo;

3) a Internet funciona em continuo, na terra inteira, tanto
de dia como de noite;

4) o WWW permitiu, desde 1992, organizar viagens
multipistas no interior de uma imensa floresta de Internete. Por meio
de hipertextos, assinalados com uma palavra sublinhada a azul ou
amarelo, é posssivel saltar de uma fonte de informacéo a outra, de
um servidor a outro, de um computador a outro, qualquer que seja a
distancia a que se encontrem uns dos outros;

5) na Internet tudo se faz em linha, logo em tempo real.

A cultura “informética” que se instala modifica os nossos
modos de chegar & informacgéo como de a estruturar e produzir. Se
a reproducéo fotogréfica, a preto, depois a cores, permitiu a um
largo publico entrar em contacto com o Museu, agora a electrénica
propde a quem quer que seja visitas “virtuais” na Web; como os
forums, também virtuais, que reiinem em “tempo real” visitas,
conservadores, historiadores, criticos, coleccionadores em “news-
groups” assiduos.

Com a chegada em rede de um publico universitério, outros
instrumentos mais conviviais se desenvolveram, cujo exemplo mais
hegeménico é “News”, a aplicacdo mais utilizada na Internet na
hora actual. Lugares virtuais de debate, agora a escala do planeta,
as News estdo estruturadas em centros de interesse (Usenet
Newgroups) em que se debate e se troca informacéo sobre todos os
assuntos possiveis’. Sdo um meio dnico para obter instantanemente
informac&o sobre assuntos complicados, receitas ou a obra completa
deste ou daquele filésofo. Ha mais de 13 000 é&reas teméticas nas
quais se pode participar, conversando, discutindo, opinando. Areas
que vao do futebol & musica, & ciéncia, a religiao, etc. Para além de
disponibilizarem pura diversio, podem ser igualmente muito (teis
como uma das formas de obter apoio técnico ou de investigagao. Se
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se fala tanto de cibersexo, existem igualmente grupos de valor
indiscutivel, como os dedicados & formagéo e informagao sobre
planeamento familiar, apoio as vitimas da droga ou de abuso sexual.
Para se poder ler o que se passa nos newsgroups tem de se ter
acesso a um “news server” (um computador dedicado & recolecgao
e redistribuicao das mensagens enviadas para os ditos “newsgroups”).
Entre nés a maioria dos fornecedores de acesso a Internet oferece
acesso aos “newsgroups” como parte integrante do seu pacote de
servicos Internet. Basta escolher um grupo de discussao adequado
aos seus gostos?® . Condigao fundamental para que se possa participar
num “newsgroup” é fazer uma inscricao no grupo pretendido. Basta
seleccionar o que se pretende e clicar no comando “subscribe”,
incluido no menu. Simples e gratuito. Depois o “newsreader” fransfere
todas as mensagens que foram enviadas para o “newsgroup” desde
a Gltima vez que estivemos ligados.

A dltima inovacao que respeita a Internet & um desenvolvi-
mento de origem europeu que é a etapa de vulgarizacéo - trata-se
do conceito de World Wide Web, a “teia de Aranha Gigante” da
rede. A WWW & um sistema baseado em hipertexto, com paginas
que aliam o texto a imagens, som e video. Esta aplicagao, exploravel
pelo publico gragas a computadores especificos (Mosaico, depois
Netscape) baseia-se num protocolo de comunicagao cuja fonte é a
norma IP de Internet, mas cujas especificidades ergonémicas e
funcionais sao as do hipertexto. Trata-se de inserir nas paginas do
écran (que apresentam textos, video, sons, gréficos, fotos, etc.) zonas
sensiveis que sao ligagdes com outras paginas, passarelas que basta
activar com a ajuda do rato para as franquear e “chegar” a um
outro “sitio” da Web (que pode estar fisicamente no outro lado do
planeta). Um documento desenvolvido segundo este protocolo
permite navegar na rede como se esta fosse constituida por uma s6
e mesma arborescéncia.

CiBERNETICA E CIBERCULTURA

A reflexio tedrica acerca da interactividade teve o seu
momento alto com o aparecimento, em 1947, da cibernética por
parte de Norbert Wiener, que forjou a palavra a partir do vocébulo
grego que significa timdo e que implica a ideia de controlo ou de
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governo de um sistema. Wiener teve o mérito de mostrar os
mecanismos da autointeracgao e da autoregulacéo dos organismos
como acontece com a coordenacao entre percepgio e motricidade
nos animais, principio que se aplica a muitas maquinas como o
termostato em que a retroalimentagao ou feed-back do termémetro
activa e desactiva o motor que aquece e arrefece um recipiente. Esta
autointeraccéo sensorial estd também no centro da experiéncia
perceptiva da realidade virtual®. Os termos realidade virtual, realidade
artificial, mundos virtuais, envolvimentos multisensoriais interactivos,
ciberespago designam todos esse movimento imersivo, envolvente,
esse dispositivo tecnolégico que passou a marcar a nossa experiéncia
de “animais que falam”.

A férmula “realidade virtual” é absurda, oximérica, ainda
que, rigorosamente falando, virtual e real nao estejam em oposicao.
O virtual, do latim, virtus (virtude, forca) é aquilo que estd em
poténcia no real, aquilo que tem em si todas as condiges essenciais
a sua realizacdo, mas que pode ser uma realidade que tem em si
todas as condicbes da sua realizacdo? Para conservar o sentido
corrente das palavras “real” e “virtual”, precisamos de fazer intervir
um terceiro termo. Podemos falar da virtualidade ou da realidade
dos objectos que percebemos. O dualismo fundamental, escreve
Claude Cadoz “situa-se entre aquilo que se percebe e aquilo que
existe, entre aquilo que é suscitado em nés e aquilo que esta fora de
nés. Os fenémenos que solicitam os nossos sentidos séo sempre
reais: sado fenémenos fisicos. Pelo contrério, as representacoes
cognitivas que eles desencadeiam no nosso cérebro podem
corresponder a objectos que existem realmente ou a objectos que
néo existem. Quando existem dizemos que estes objectos s@o reais.
No caso contrério, podemos qualifica-los de virtuais, como essas
imagens que nos fazem ver as lentes divergentes ou as miragens que
nos fazem acreditar que um oésis esta 14, a algumas centenas de
metros”!0. A-/ife, ou vida artificial, 6 um ramo da Al As formas de
A-life parecem vivas e interagem com participantes em mundos
virtuais. Ha agentes A-/ife a ser usados em investigacées laboratoriais
VR. Nos futuros desenvolvimentos em VR, a linha entre realidade
virtual e realidade vai tornar-se menos discernivel. E talvez se
cumpra o vaticinio de um dos profetas modernos da comunicacio,
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N. Negroponte: “A realidade virtual pode tornar o artificial téo realista,
mesmo mais, que o real”!!.

A nocao de ciberespago - espago virtual de produgéo
informatica - tornou-se a metafora do espago de acolhimento, local
de comunhao, disponivel, aberto e vazio. A palavra foi introduzida
por William Gibson na sua novela fantacientifica /Neuromancer -
1984 - com o sentido de “alucinagéo consensual”’?. O ciberespago
nao é realmente um lugar, nem propriamente um espago: é um
espago conceptual, um paraespago. Como a RV, o ciberespago é um
lugar paradoxal, sem extenséo, figurativo, imaterial, “um espago
mental iconizado estereoscopicamente que permite o efeito de
penetracéo iluséria num territério infogréfico para viver dentro de
uma imagem, sem ter a impressdo de que se estd dentro duma
imagem e viajar assim na imobilidade”?*.Os dispositivos de entrada
neste novo mundo estimulam directamente o cortex cerebral para
simular sensacées de presenga. Donde a sua forca de sedugao. Mas
esse lugar é afinal um lugar que nao podemos descrever nos
parmetros tradicionais da paixéo, por exemplo: corpo/mente,
racional/irracional, etc. Juntamente com o colapso entre realidade e
ficcao, a dualidade cartesiana espirito/corpo ¢ agora eclipsada pelo
conceito de “cyborg” que minou o conceito de “humano’. Com
efeito, o estatuto do “cyborg” nem é humano nem artificial mas um
hibrido dos dois, alterando radicalmente a subjectividade humana
neste processo. Se as fronteiras entre humano e artificial colapsam,
todas as outras dualidades se dissolvem também e as suas duas
partes tornam-se indistinguiveis, como Donna Haraway prevé no
seu “Manifesto for Cyborgs™. O espago, outrora separado, do re-
gime diurno e nocturno da experiéncia, esbate-se. Mas ¢é também
este espaco que permite criar, no corpo da cidade mais superpovoada
do mundo, algumas brechas, ilhas desertas, nao assombradas pela
figura do grande controlador.

A RV transformou o espago matemético do computador
num espaco perceptivel e sensorial, renunciando & sua condigao
originaria de res extensa. Suprimiu assim a distingao tradicional
dentro/fora, eliminando o efeito de enquadramento e de perspectiva.
Efémero, fluido, o ciberespago é um labirinto formal, assente na
interactividade, isto é na passsagem do perceber ao actuar e do
espectador ao operador. Que o Mundo Alternativo criado pela RV
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seja equiparado aos paraisos artificiais de Baudelaire ou ao mito de
Alice no pafs das maravilhas, a RV é “a expressao mais congruente
da cultura social hipericénica que tende a valorizar mais o parecer
que o ser, o Jook que a identidade”.

Do ANALOGICO AO DIGITAL

Aquilo a que se chama Infoestradas ou Autoestradas da
informagéo, é o projecto de mudar a natureza da rede telefénica de
fio de cobre em proveito da generalizagéo de fibras Spticas de uma
ponta a outra da cadeia de transmissao. Durante milénios, a
comunicagao operou por meio de simbolos linguisticos e icénicos
que era preciso reproduzir, representar pela voz, pela escrita, a pintura,
a escultura ou qualquer outra técnica de reproducéo. Como se sabe,
um sinal é analégico se pode asssumir um valor qualquer entre dois
extremos (valores continuos). Por oposigdo, um sinal digital ou
numérico apenas pode assumir alguns valores (discretos) definidos
(por exemplo dois valores - 5V e + 5V para um sinal binario). Na
época do computador estd-se a lidar com o espaco conceptual
conectado por electrénicos mais do que por espago fisico. O
computador funciona na base de uma linguagem binaria, sob a
forma de uma série de bit, com valor 0 ou 1. O telefone utiliza no
fim da linha sinais analégicos, quer dizer grandezas eléctricas em
relagdo directa com o sinal que elas modelizam (a voz humana por
exemplo). O interesse da fibra éptica é de suprimir a dimensao
analégica presente no fim da linha em proveito de uma harmoniza¢ao
numérica.

Mas o mais decisivo passo foi dado pela tecnologia
interactiva: a interactividade biolégica entre homem e maquina em
VR. O DataGlove, introduzido por volta de 1986, o CyberGlove, o
exosquelefo exploram a extensédo da interactividade a locomocao,
quer dizer 4 deslocagao (virtual) do sujeito no espaco (virtual). A
invencdo da imprensa foi uma revolugio (Furtado:116), mas a
passagem da coisa impressa aos dados numéricos permite tratar a
informagédo de um outro modo®™. O computador tornou o nosso
espaco intelectual electronicamente exploravel. O processo comega
nos anos 50 em trés direccbes: a extensdo, a visualizacio e a
integracdo. A diversidade crescente das informagées representaveis
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sob forma numérica levou a elaboragdo de um macrocosmo que
inclui ndo apenas nimeros e texto, mas também sons, imagens e
animacao. A invengdo de unidades visuais de apresentagao, o
desenvolvimento das interfaces gréficas e dos seus instrumentos
{(programas Windows, Icon, o uso do rato e dos menus) tornou
possivel um regresso do analégico que permite a passagem do
dominio binério ao do pensamento.

Muito resumidamente, o digital corresponde no homem ao
funcionamento neurolégico e aos seus impulsos bioeléctricos,
enquanto o analdgico corresponde ao mental e ao cognitivo. A
imagem digital codificada apresenta-se como uma matriz de niimeros
(em filas e em colunas) contida na meméria de um computador, que
nao tem uma estrutura isomorfa (analégica) relativamente a imagem
e em cuja memdria os pixels (unidade de informagdo, nao de
significacdo: pontos afixados no écran de um computador ou de um
televisor) podem ser manipulados ou alterados individualmente
ou em grupos. A imagem digital instaura na produgéo icénica o
protagonismo do punctum, em detrimento da linha. A imagem
digital é tributaria de uma estética combinatéria (dos seus pixels),
combinaveis até ao infinito. Por sua vez, as imagens digitais
audiovisuais sdo uma verdadeira clonagem do original.

A MUDANGA RADICAL:
DO CIBERESPACO AS COMUNIDADES VIRTUAIS

Estamos a viver uma época em que nada serd como antes.
Ainda nao percebemos o efeito do telefone celular e da comunidade
“on-line” na nossa vida. Podemos estar em qualquer parte do planeta,
falar para onde bem enterdermos e sermos contactados em
simultaneo. E o equivalente & invencao do automével que permitiu
a mobilidade das pessoas, agora a uma velocidade muito maior. A
Internet est4 a mudar a forma como a sociedade se vé si mesma, e
isto para além da corrida aos mercados e da batalhas entre Microsoft
(entenda-se Bill Gates) e Netscape (James Barksdale), a propésito
da lideranca da Internet.

Os recentes desenvolvimentos da tecnologia da comunicacéo
afectaram profundamente a cultura como um todo fazendo entrar
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os icones no sistema electrénico: a video-técnica realiza pelo menos
a fuséo desejada do som e da imagem em tempo real obtendo uma
eficiente redugdo de distancias 1) entre dizer e mostrar na
comunicagado, 2) entre conteiido comunicado e eventos
experienciados. A mudanca radical passa pela interactividade. A
rédio e a TV nao permitem ainda um espago de comunicacéo viva e
universal. Um abismo separa os centros emissores e os receptores,
apesar dos programas “em directo”. A TV prolonga os nossos sentidos,
mas priva-nos de interaccéo sensorimotora: os olhos/ouvidos sao
comandados por outros. No ciberespasco cada um é potencialmente
emissor e receptor. O paradoxal é que o universal da cibercultura é
vazio e ao mesmo tempo o méximo da transparéncia técnica que
acolhe também todas as opacidades do sentido.

A VR (c. 1988 - presente) - actua como uma sirene que nos
arrasta para um mar de electrées e que permite tocar, sentir, ver,
ouvir, combinando simultaneamente o abstracto e o sensorialmente
perceptivel na natureza. Em relacéo a ciéncia, que é uma disciplina
abstracta, teorética e imaterial ou a arte que é uma disciplina
geralmente fisica, concreta e orginica na natureza, a VR é um
processo que vai das abstragdes a experiéncias vividas. O seu maior
intento é simulacdo de acontecimentos perceptiveis. A imagem é
uma percep¢do e ndo uma coisa, como no regime arte da
representacéo (iluséria) em que a imagem é vista.

A evolugao dos modelos culturais ndo é linear. A tecnologia
nao é, como a retdrica, um campo total. Quando os paradigmas
mudam, com eles muda também o mundo. A invengéo da escrita, a
invengao da imprensa ou do hipertexto tiveram consequéncias que
tocaram todos os aspectos da histéria humana. W. Ong ou Y. Lotman
dao-nos o retrato do que resultou da mudanca de paradigma do
oral ao escrito!’. Vou ater-me as consequéncias derivadas da
mudanga de paradigma agora do texto escrito ao hipertexto.

Frente a rigidez e dificuldade de acesso produzidas pelos actuais
meios de gestdo da informagéo baseados na impressdo ou outros
arquivos fisicos V. Bush viu a necessidade de um meio que se
amoldasse melhor a maneira de trabalhar da mente. Depois de
descrever os meios de armazenar e classificar o saber da sua época,
Bush diz: “a mente humana nao funciona assim (“As We may Think”)
mas por associagao”...”A mente humana salta instantaneamente de
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um dado a um dado seguinte, que é sugerido pela associagao de
ideias, seguindo alguma intrincada trama de caminhos conformada
pelas células do cérebro”. Entdo propoe um dispositivo, o “Memex”,
capaz de levar a cabo a manipulagao de factos reais e de ficgao?®.

O hipertexto torna-se a técnica que reproduz parcialmente o
funcionamento do cérebro humano estabelecendo ligagdes entre
diversas informagbes. Assim, um texto, através de uma palavra, um
grupo de palavras, uma classificagao, pode remeter para um outro
texto.

Passamos de um paradigma fixo para um paradigma
efémero. A tecnologia contribuiu para o incremento da efemeridade
da arte. Um texto electrénico é um texto em constante movimento.
O que é o hipertexto? Ted Nelson, o criador do termo e do projecto
Xanadu (utopia totalitdria e transparente a Coleridge) da-nos uma
definigéo sucinta: “Non-sequential writing with reader controlled links”
(1966). O hipertexto pode ser visto muito simplesmente como uma
alteracdo do lugar do tempo da leitura. O tempo deixa de estar
inscrito na linearidade corrente de producgao significante que é o
texto, para passar para a mao do utilizador que selecciona o ponto
de partida, o percurso, o ponto de chegada, a forma de atengao.
A virtualidade, a ubiquidade, a distribui¢ao temporal mais do que
espacial, a conectividade, a acelaragéo instantanea, a hipercon-
textualizacdo, a retroactividade, a objectificagao, a multimedialidade
resumem aquilo a que se convencionou chamar o hipertexto!®. O
Multimedia e com ele o hipermedia acrescentam-lhe a dimensao
audiovisual. E o mesmo jogo do zaping, a mesma febre (mania, em
grego) de clicar, de actuar por oposicéo aos processos de recepgao
tradicional. No suporte papel, o género de texto que mais se aparenta
ao hipertexto seria o dicionério e a enciclopédia ou qualquer outra
obra munida de um sistema de referéncias. Em vez de lermos o
texto de maneira sequencial e linear, fazemo-lo aos saltos, passando
de uma entrada a outra, seguindo o encadeamento das nossas
ideias. O projecto Xanadu trazia consigo o sonho de uma nova
cultura, virtual, conectivista, democrética, na convergéncia da teoria
critica contemporéanea e da tecnologia. A metéfora do ciberespago
enfatiza a qualidade imersa da experiéncia. O hipertexto significa o
uso do computador para transcender a linearidade do texto escrito®.
A era do livro encorajava a especializagdo, nas humanidades
sobretudo. A da enciclopédia electrénica promove antes novas formas
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horizontais de interdisciplinaridade. Quanto mais o espaco do
conhecimento se torna flexivel, mais a nossa abordagem se torna
“diatépica”. E preciso insistir neste ponto: o hipertexto nao é apenas
uma pratica tecnoldgica, mas também uma prética cultural, na
convergéncia da critica contemporanea e da tecnologia. “Este
imaginério colectivo em tempo real é ocupado por uma verdadeira
mutagao da escrita em pensamento colectivo, o que é a natureza e a
mensagem profunda do hipertexto” (Derrick de Kerchove).

A DISSOLUCAO DA COMUNIDADE

Hé teses que interrogam as implicagdes ético-politicas
emergentes da cultura dos media da global cibercultura pésmoderna.
Teses que descrevem e analizam o impacto do desenvolvimento
das tecnologias da realidade virtual e do ciberespaco e aquilo que
a acompanha, o seu lado militarizado e as ciberpedagogias
heteropatriarcais sobre a subjectividade, a autoridade cultural, os
valores culturais e as noges de espaco, informacao e comunidade.
O contexto mais vasto da cibercultura pésmoderna esta delineado e
resultados especificos bem como préticas legais/juridicas que foram
radicalmente transformadas pela computagéo, digitalizacado e
virtualizagéo estdo analizados. A operacdo dentro do ciberespaco
de uma Foucaulteana microfisica do poder, a interpelagéo de déceis
corpos digitais, ciborgizagdo, e o desenvolvimento de uma
hipervigilante ordem ciberpanéptica tém de ser interrogadas.

" A Revolucao de Gutenberg fez de cada individuo um leitor
e esse foi o primeiro passo de acelaracdo das relagdes entre os
homens. O mundo impresso é visual, logo permite pontos de vista e
favorece a fragmentagdo. Como o livro de bolso esta para o fim da
Biblia de Gutenberg “a cada um a sua Biblia”... Kodak foi para a
imagem o que Lutero foi para a letra (R. Debray: 1992: 286). A
Igreja foi destruida ou deslocada na Renascenca por esse acidente
histérico, tecnolégico. A cultura medieval assentava no manuscrito e
néo na comunicacdo massiva que vem com a imprensa. Vivemos
numa aldeia global. A Internet estd a mudar a forma como a
sociedade se vé a si mesma. As comunidades globais coexistem com
as “comunidades de palavra” (Parret). Fala-se hoje de cibercultura
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ou de ciberespago para designar uma realidade virtual, um espago
publico tecnologicamente disponivel. Comunidade aberta: sem o
constrangimento do controlo?

O cibersujeito relaciona-se hoje com milhées de pessoas
que comunicam on fine. W. Ong, um dos mais conhecidos teéricos
da oralidade tem uma posicao sobre esta passagem do paradigma
da escrita ao paradigma on-line que se pode considerar aberta: The
evolution of the media of communication, with the continuous psy-
chological reorganisation which this evolution entails, was implied
from the very beginning by the very structure of actuality. Because of
its impermanence, the spoken word needs supplementing. Writing,
particulary the alphabet, supplemented it while at the same time
denaturing it...The fragmentation of consciousness initiated by the
alphabet has in turn been countered by the electronic media which
have made man present to himself across the globe, creating an
intensity of self-possession on the part of the human race which is a
new, and at times an upsetting experience. (1988, 136)

A Net é um 6rgao sem corpo. O homem eléctrico é um
“super-anjo’. O homem electrénico ndo tem esséncia carnal®. A
Internet transformou os cidadaos fisicos em “internautas”, membros
desincarmnados da sociedade cibernética pésmoderna. O tempo é
o da &gora electrénica da aldeia global.

Subsiste porém o apelo a viver em comunidades globais
que sejam sobretudo comunidades de palavra. A existéncia de
comunidades unidas por computador foi prevista ha vinte e cinco
anos por J. C. R. Licklider e Robert Taylor. Foram eles os primeiros
impulsionadores das investigagbes que rsultaram na cria¢do da
ARPANET, a primeira comunidade desse tipo: “Na maioria dos casos
serdo constituidas por membros geograficamente separados, por vezes
agrupados em pequenos aglomerados, outras vezes trabalhando
individualmente. Serdo comunidades assentes no interesse comum,
e nao na partilha de um espago comum”.

A VIRTUALIZACAO DA COMUNIDADE

Nao pode haver uma definigao substantiva da cultura como
uma coisa acabada (essa é a faléncia acabada da ideia de
etnocentrismo); s6 pode haver a sua ideolégica méconnaissance

como substantiva. Aquilo que a cultura significa nao é a comunidade
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que existe, ou aquela que aspira a ser, mas uma determinada
fantasia de identificagao através de articulacdo. O facto é que tudo
no nosso tempo conspira para a dissolugao, a deslocacédo ou a
conflagracdo da comunidade (Said). Na metacidade, ou a cidade
virtual reina a familia monoparental - a familia estd a desintegrar-
-se: “a telesexualidade (ou cibersexualidade) vem completar
acontecimentos que eram j& cataclismicos”?. Agamben fala da
comunidade a vir, num tom nostélgico (e finalmente cristdo) de uma
experiéncia-limite, da partilha da nossa incomum singularidade que
é também uma exposigdo®; enquanto Todorov arrisca o paradoxo
“Living Alone Together” (New Literary History, n® 1, 1996: 95). As
CV tornaram-se a resposta & desagregacéo do tecido social das
comunidades e & questao: o que é que significa estar-em comum?

A comunidade é sempre imaginéria. Nunca esta inteiramente
presente a si prépria. Nem existe uma comunidade empirica nem
uma comunidade ideal mas antes uma comunidade de desejo.
As comunidades de Apel ou de Habermas sao informadas pelo
sonho antigo (das Luzes) de uma sociedade auto-transparente. A
sociedade transparente seria uma sociedade totalmente administrada
e regulada. A ingovernéavel expansdo da informagéo tecnolégica
em nada indicia que estejamos & beira de realizar uma tal socie-
dade transparente.

Howard Rheingold conta-nos a histéria da sua conversao a
uma comunidade virtual chamada Well no seu livro famoso A
Comunidade Virtual. O principio da adesao a uma tal comunidade
é a presumpcao de que tal lugar deve ser um bom lugar, sendo
sobretudo um lugar sempre habitado e aberto: “Esta4 1& sempre
alguém; é como ir ao bar da esquina, ande estao muitos amigos de
longa data e simpéticos recém-chegados, com novas ferramentas,
novos grafiitis e tipos de letra prontos para experimentar em casa -
com a vantagem de nao precisar de vestir 0 casaco, desligar o
computador e ir até & esquina; basta-me invocar um programa de
telecomunicacées. E um lugar.”2

A Internet é rizomatica. Um sistema orgéanico sem arquétipos,
acéfalo. Esse é o sonho de uma sociedade sem centro, de uma
democratizagao geral global. A Internet é a maior possibilidade de
abolicdo de um qualquer Big Brother. Enquanto uns quantos Big
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Brothers nao deitem mao das linhas e da rede principal. Porque a
necessidade de filtros repée o problema dos guarda-redes.

Um sentido de comunidade, uma comunidade especializada,
gente com valores comuns e finalidades especificas irrompe por toda
a parte. Que haja comunidades destas on-line é uma das mais
fascinantes coisas, mas também uma das mais complicadas: como é
que vocé encontra a comunidade correcta? Sé na UseNet ha cerca
de 3000 Novos grupos...Quando a Internet se tornar uma via para
implementar - através da comunidades virtuais - comunidades face-
a-face, entdo poderé haver uma importante mudanga social.

Kansai é a primeira repiblica virtual interdita aos
“estrangeiros”, préxima do “modelo” singapuriano de segregacao e
regulacdo?® . Reveladora é a Americana Cybertown, uma cidade em
3D, que nao mostra qualquer interesse pela coisa politica. Ross
Perot tentou implementar essas comunidades forum por todo o pais,
como se fossem reais comunidades foruns. 50 milhdes de pessoas
tinham acesso a Perrot! O Web, combinado com o correio electrénico
cria comunidades reais, isto é, grupos de pessoas que trabalham em
conjunto, mesmo se nao domiciliados numa mesma regiao.

O Congresso Virtual. Num servico desenvolvido para a
Internet pela APDC, em colaboracdo com a Telepac, qualquer
representante da comunidade de lingua portuguesa, em todo o
mundo, podera debater on-line os desafios e expectativas trazidos
pela liberalizagéo ao sector de comunicagbes. A partir de Seternbro,
na pagina www que a APDC dedica ao seu Congresso estardo
abertos féruns de discussdo a todos os cibernautas que pretendam
exprimir a sua opinido sobre o tema Liberalizacdo: a Contagem
Final

A RV é um fenémeno ilusério induzido artificialmente. Se
as CV forem apenas virtuais ndo sairemos da solidao onanistica.
Muitos dos piratas sao pessoas doentes porque passivos.

DA SOCIEDADE INDUSTRIAL PARA UMA SOCIEDADE DE
INFORMAGAO

A cultura do papel atinge o seu acme, com sintomas de
esgotamento. As enciclopédias de papel j& ndo competem nem em
preco, nem em propriedades (interactividade ou multisensorialidade)
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com as enciclopédias electrénicas. Os dias da idade do papiro estao
contados enquanto as novas tecnologias despertam sonhos acerca
de uma arte interactiva onde, em vez do “proibido tocar” (na
Gioconda, v.g.) sejamos convidados a fazé-lo, em que a interaccéo
obra-espectador nos permite ser co-autores mais do que leitores
passivos de um discurso feito, acabado, em que os novos romances
e as novas sinfonias se concebam mais como uma paisagem senso-
rial em que confluem uma série de discursos na ordem desejada
pelo leitor, mais do que um discurso para sempre igual. O sonho é o
da liberdade reconquistada pelo leitor da arte interactiva, o despertar
da tirania do autor e da procura de um melhor equilibrio entre a arte
de um sé autor e uma arte colectiva em que autores e co-autores
possam jogar um jogo mais participativo e complementar.

Estamos perante um massivo movimento ontolégico causado
pelo advento das novas tecnologias. O movimento das realidades
digitais para as realidades virtuais altera substancialmente a nossa
relacdo com a linguagem e com a realidade. M. Heim: “if new
media will alter our relationship to symbols, language and thus
reality, how are theses ontological shifts best measured?”

O corpo péshumano é uma tecnologia, um écran, uma
imagem projectada; é um corpo sob o signo da SIDA, contaminado,
morto, um tecno-corpo. Saimos da espago da palavra (e da escrita)
pelo efeito da generalizacdo da mediagdo. O homem post-industrial
tem uma identidade de rede, ou uma net-ID. Estamos a abandonar
a logosfera (manuscrito/escrita) e a entrar no reino da electrénica e
do hipermédia. Para trés fica 0 mundo da representagéo, da presenca
e da edigédo critica como todos os mitos da escrita que nos
precederam, emergindo agora um novo mundo da simulagado e do
virtual como espago-ndo espago a praticar. VR é o contrario da
presenga, é simulagao. Donde a critica de Baudrillard: “Nous vivons
dans un monde ol la plus haute fonction du signe est de faire
disparaitre la réalité, et de masquer en méme temps cette
disparition”?6.

Com o ciberespago - e a realidade virtual - chegam novas
combinagbes de media que sdo psicologicamente invasores. O
ciberespaco infantiliza mesmo quando ilumina, apelando para os
sentidos com velocidade e poder e explorando a emogao humana
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dos receptores com novas cores e conhecimentos cinestéticos. Fazendo
isso, provoca confusdo nas significagbes com que conceptualizamos
a experiéncia, nos examinamos a nds e aos outros, geramos e
percebemos a beleza.

A tecnologia das telecomunicacées tem a capacidade para
estreitar uma sociedade civil, mas tem também a capacidade para
uma vigilncia sem precedentes e pode ser usada para impedir e
manipular como pode permitir o acesso a informacao. Deixada ao
mercado, que é onde Mc Wordl deixa a tecnologia, os monstros
podem emergir com um reino. Através da nossa pretensa civilizagao
tecnolégica mundial espalhdmos no mundo um lado do espirito
europeu, a sua realizacdo como saber e praxis de dominagéao face a
natureza. H4 uma outra metade do espirito europeu e a sua
mensagem de uma liberdade ligada a sujeitos e solidéria sem a qual
a europeanizacao profana do mundo apenas pode contribuir para
a ameaga mortal do homem e da humanidade. Essa é a face
escondida, maldita do que fundamentalmente nos constitui e que
urge activar. H& algo como uma morte que se estende ao plano
técnico-tecnoldgico da razéo que procura a liberdade. Até a liberdade
parece sobredeterminada tecnologicamente. O homem é cada vez
mais o seu préprio lugar de experimentagéo e cada vez menos a sua
prépria meméria.O culto neo-mitico da pés-modernidade europeia
tende para a morte desta razdo que enquanto liberdade ligada a um
sujeito e solidéaria, se quer tornar pratica. O que se propaga é um
novo culto da irresponsabilidade, um novo culto da inocéncia, um
louvor do mito por causa da suspensao que nele se dissimula. A
nova apologia do mito no espirito europeu, se dito pds-moderno,
desperta em mim uma suspeita: a presumpgcao de inocéncia para o
homem tal como ela é procurada e esperada no mito nao seréd uma
forma criptica da antropodiceia, no sentido em gue a tnica desculpa
do homem face &s catéstrofes é que n&o hé sujeito capaz de
culpabilidade?

O que o religioso liga, a negligéncia desliga (Serres). Coloco
a questdo do sagrado nao debaixo da nostalgia de um mundo
passado, mas partindo da possibilidade de um outro acesso ao real.
O que implica uma maneira de estar no mundo, fora do formal e do
operatério. Nas sociedades modernas a morte do sagrado deve-se
mais & monstruosidade fria dos gestores do que & violéncia critica de
uma qualquer razio. Nao é o pensamento, por mais racional que
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seja, que mata o sagrado, é a ordem gestionéaria que extermina os
segredos e as ambivaléncias das trocas humanas e das relagdes com
o mundo. Urge dizer que perder o mundo é perder a estrutura da
interlocugao; é entrar na homeostasia que inibe a reversibilidade dos
papéis e das vozes. Desde a idade classica que a natureza ja nao
fala ac homem da criacéo, da sua dependéncia ou do seu préximo
julgamento como se ele estivesse mergulhado num mutismo cada
vez mais impenetravel a medida que o conhecimento cientifico
tornava o homem seu “mestre e possuidor”?” .

Cada tecnologia veicula a sua prépria negatividade. E
necessério isolar as armadilhas possiveis destas novas tecnologias,
os seus aspectos negativos, focalizando os aspectos criticos de uma
experiéncia positiva. Esse é o nosso papel de criticos dos media.
Ainda U. Eco: “Eu acredito que uma vez completamente desenvolvida
e implementada, a Realidade Virtual serd enormemente importante
para um conjunto de experiéncias cientificas, mas tenho igualmente
que notar que se a Realidade Virtual se torna apenas uma diversao
para pessoas solitarias, se vai tornar uma nova espécie de
masturbagéo tecnoldgica”®. Os seus mais conhecidos criticos sao,
sem davida Marcuse e Habermas, de uma perspectiva filoséfica?
mas Paul Virilio interessa mais & nossa contemporaneidade, dada a
justeza das suas objecgbes.

Os efeitos da tecnologia estao a provocar uma “desordem”
tdo importante como a invencgéo da escrita ou da imprensa. Dilthey
faz comegar a histéria moderna do problema hermenéutico com a
crise do texto sagrado na época da Reforma. O hipertexto traz
consigo nao sé desordem mas também o sonho de uma cibercultura,
virtual, conectivista. A tecnologia do hipertexto liberta da antiga
opressao das técnicas de reproducao e das instancias de destinagao.
O regresso da oralidade através da Internet é para alguns um bom
prentincio de convivialidade. Mas cuidado: o homem eléctrico é,
como dizia MacL.uhan, um “super-anjo”. O que dai decorre nao
convém muito aos humanos que somos.

Ha os impactos sociais e econémicos que resultam da
implementagao das autoestradas da informacdo num contexto de
dominagdo tecnoldgica, ideolégica e politica americana; os
problemas do modo de ocupagédo das Infoestradas (deve-se divulgar
saber, criagdo estética ou dinheiro e mercadorias sem controlo
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possivel?); e as transformagdes dos vectores de propagagéo do
conhecimento através da rede (problema do direito de autor, da
propriedade intelectual e da decifragdo). A origem grega da palavra
kubernén:dirigir” - adverte para o conflito sempre latente que se
pode instalar entre os seres vivos e os objectos técnicos. E sintomatico
que sejam os inventores dos autématos da primeira cibernética a
alertar para os riscos politicos que dai podem advir. A tomada de
poder cientifico-tecnolégica pelo homem sobre a natureza é uma
das marcas do mundo moderno. Quais sao os interesses e os valores
que regem a civilizagdo moderna? A vontade de poder, a competigéo,
em resumo. Como libertar a esperanca enquanto categoria teolégica,
das ruinas da razdo histérica moderna. A sugestdo de Varela e
Touraine: recorrendo a contextos de sabedoria.

CONCLUINDO

Na cultura mosaico (A. Molles), do zapping, do “clicar”, o
significante reina sobre os significados, o signo define-se como
movimento e a simulagao tornou-se sinénimo de experimentacao. A
Internet é a culminagéo da modernidade pelo descentramento que
opera relativamente a um centro ou a um referente imével. A
comunicacao substitui o progresso positivista do século passado e os
mercados substifuem-se as maquinas mecénicas como contrapeso
a esta comunicagdo fragmentada. “A chegada automética do
progresso através da inddstria mecénica racionalizada transpde-se
debaixo dos nossos olhos numa crenca cega no par comunicagao-
mercado... Encontrou-se a interface ideal entre o frenesim comu-
nicante e o capitalismo de mercado mundial: Internet”. Falta garantir
a fiabilidade e a integralidade da enciclopédia digital; fornecer um
acesso constante e universal, garantindo o direito de informacéo;
estabelecer o mundo do universo digital do pensamento.

Nao ha um érgéo central na Internet. O principal organismo
agregado, a Internet Society, apenas assume uma responsabilidade
juridica em caso de litigio e de fornecer informagéo estatisitica dentro
da rede: a sua estrutura é a de uma associagdo mundial com
finalidades nao lucrativas, contradigdo que resume a diferenga que
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hé entre as utilizagbes possiveis da rede e as apeténcias financeiras
que nela se desencadeiam.

Haé os resistentes a vida virtual, de P. Virilio a J. Baudrillard,
J. Brook, S. Birkerts, entre outros®'. Nao é que sejam contra a
virtualidade per se nem o fazem em nome de uma “natural life”, que
s6 em fantasia existe. A tecnologia pode de facto actuar como
extenséo prostética dos poderes do humano e das comunidades.
Mas as tecnologias virtuais sao perniciosas quando os seus simulacros
de relacionamentos sao feitos como substitutos das interacgoes
face-a-face que sdo mais ricas do que as interaccdes mediadas. A
interactividade é, segundo Einstein, para a bomba informatica o que
a radioactividade é para a bomba atémica. Ameaca e promessa. As
interacgdes em tempo-real prometem oportunidades ilimitadas para
que pessoas de diversas culturas comuniquem e se unam para
partilhar o seu conhecimento colectivo.

Pela primeira vez, a tecnologia torna possivel um acesso
igual e total do conjunto do planeta ao conjunto das informagoes.
Entre a censura de tudo o que transita pela Net e a sopa consensual
e auto-norteada pelo mimetismo mercantil, muitas outras vozes falta
explorar para uma utilizacdo no sentido do progresso humano dos
instrumentos informéticos globais. A Web pulula de sombreados,
pioneiros e exploradores solitarios de Internet, pratas, idealistas,
mercenérios, hippies, homens de negécios, que reproduzem como
num novo oeste americano o seu modo de vida atomizado no
meio de um espaco virtual sem limites. Esta é a magnificacéo
de uma determinada cultura da geragdo “Surf, Rock n’roll e
Internet”, hostil a qualquer forma de organizagéo, federagdo ou
regulamentagéo, e mais ainda a qualquer tentativa de centralizagao
ou de controlo sobre a rede. Os surfistas do Web organizaram-se
em “Comités virtuais” com mais de trinta mil aderentes. O EFF
(Electronic Frontier Foundation) é o seu organismo que se bate
sistematicamente contra toda a forma de intrusao federativa na rede.
Permanentemente contra o estado federal, o FBI, a CIA, EFF defende
uma linha ideoldgica simples: respeito absoluto e exclusivo da primeira
emenda da constituicho americana. Por outras palavras, lutar
ferozmente contra qualquer vontade de controlar “aquilo que se diz”
na rede. A pornografia, o fascismo ou mais concretamente o
economismo mercantil sdo os pregos a pagar para guardar uma rede
fora de qualquer controlo colectivo que néo seja autogerido. Velhos
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sonhos do socialismo utépico americano? Pela sua forma de forum
aberto as ideias e livre de qualquer constrangimento, regido
aparentemente pela preocupacao do pluralismo, a ideia de
comunidade, o primado das liberdades individuais, este forum oferece
um possivel electrénico do que poderia ser “uma democracia a
Thomas Jefferson”. “Na luta para garantir uma rede de cidadaos,
pluralista, independente dos poderes do dinheiro, as associagbes,
partidos politicos, colectividades, érgaos de imprensa ligados ao
pluralismo e ao dominio da coisa publica podem, devem ter a sua
palavra a dizer criando eles préprios um espaco de resisténcia
“cibernética”” .

Que promete a tecnologia da comunicagao? Que prometem
as CV? Miragens s6? A ubiquidade, o hiper-real, a convivialidade
angélica? Virtudes também: a passagem do escutar ao ver e ao
tocar, a conciliagio do éptico e do héptico, a transformagéo de
actores em operadores, o fim da representagao? O desespero da
possibilidade, o estado vago ou a promessa?

Numa coisa temos de convir: o debate tradicional entre
cultura e tecnologia estd ultrapassado pela simples razdo que os
dois termos nao sdo isoldveis. A tecnocultura arrasta consigo a
ideia de transcultural e de trans-tecnologia. E neste contexto
movente que emergem as CV e é af que o nosso debate se deve
recolocar se queremos compreender aquilo que invisivelmente se
tece no espago-tempo que é o nosso e que temos a obrigacdo de
interpretar. se nos encontramos num periodo de fundamentais
mudancas tecnolégicas e culturais anélogas a revolugao de Gutenberg,
entdo chegou 0 momento de perguntarmos que podemos aprender
do passado; em particular que podemos predizer acerca do futuro
ao compreender a “légica” de uma tecnologia dada ou de um
conjunto de tecnologias”®. O tempo é de passar, uma vez mais, da
&gora retérica ao forum electrénico.

José A.Mourdo

NOTAS
1 Pierre Léwy, “L Universel sans totalité”, in magazine littéraire, Hors série, 1996:
119.
2 Steve Mirzach, “The Ethics of the Cyborg”, disponivel on-line em http://
www.clas.ufl.edu/anthro/scholarly/cyborg-ethics.html
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MULHER, IGREJA E RELIGIOES:
PERSPECTIVAS

Quando me foi pedida uma reflexdo sobre este tema em
associagéo com o da esperanga, a minha primeira reaccéo foi pensar:
para quem a esperanga. para as mulheres ou para as religides? As
mulheres s&o uma esperanga para as religides, ou sao as religides
que sdo uma esperanga para as mulheres? Ou uma desesperanca?
Em 1975 uma autora feminista langava a seguinte pergunta: “o
passado do cristianismo tem um futuro para as mulheres?”! Esta
mesma pergunta podemos nés fazer-nos relativamente a todas as
religides ou, de uma forma mais abrangente e fundamental, em
relagéo a religido como tal: ela ter4 um futuro para as mulheres?

1. “BoAs NOTICIAS E MAS NOTICIAS”

Existern muiltiplos testemunhos de mulheres situadas em
vérias tradicbes religiosas, e concretamente cristds, acerca da
dificuldade de conciliar a sua dignidade, liberdade e consciéncia de
mulheres com a sua tradicao religiosa. Elisabeth Schiissler Fiorenza
dé conta da pergunta que, muitas vezes, the é lancada pelas feministas
nao crentes: porqué permanecer no interior de uma tradi¢do que, na
sua perspectiva, trai as mulheres?? Judith Plaskow, tedloga judia
americana, relata um episédio igualmente draméatico em que mulheres
judias, no gueto de Bialystok, durante a Sequnda Guerra Mundial,
sdo colocadas numa situacdo em que ser mulher e ser judia parecem
ser grandezas contraditérias...?

De facto, o desajustamento entre ser mulher e ser crente é
uma realidade admitida por muitos estudiosos das religides, ainda
que nem sempre “mereca”, da sua parte, uma teoria explicativa do
fenémeno. O Atlas das Religides da Enciclopédia Universalis, no seu
indice remissivo, faz a seguinte distribuicao das chamadas acerca
das mulheres: “MULHERES. Nao-participacido nos cultos publicos
na Roma antiga; doutrina do casamento cristéo e estatuto da mulher;
condi¢do da mulher no Coréao; mulheres pastores, protestantismo;
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discriminagéo nos ritos japoneses; excluidas do universo do sagrado
pelos aborigenes australianos”™.

A pergunta - o patriménio das religides, o seu passado
fundacional, tem um futuro para as mulheres? - tem toda a razao de
ser, nao s6 por motivos de reposicéo da verdade histérica das préprias
religides, mas também porque este passado é evocado para legitimar
o presente. E este nao é brilhante relativamente as mulheres... Pode
quase dizer-se que, no que lhes toca, as religies constituem uma
boa noticia e uma ma noticia. Nao pretendo aqui enumerar todas
as discriminages, a maioria das quais, alias, j4 conhecemos. Nao é
apenas a sua enumeracio exaustiva que conduz a uma maior
sensibilidade a questdo... De qualquer modo e apenas a titulo
indicativo, tenhamos presente que, na igreja catdlica romana, existem
sete sacramentos para os homens, mas apenas seis para as mulheres,
pelo simples facto de serem mulheres e de Jesus Cristo ter sido
homem. Que nas igrejas protestantes, existem vozes discordantes
em relacdo a ordenagédo das mulheres, nomeadamente, na igreja
anglicana inglesa, onde, muitos clérigos, apresentaram a sua
demisséo, sendo, alguns deles, acolhidos “generosamente” pela igreja
catdlica romana, que considera motivo suficiente para receber no
seu seio padres casados (ao contrério dos catélicos, que nao podem
sé-lo!}), pelo simples facto de estes nao aceitaram o ministério
ordenado para as mulheres...

Recordemos ainda que, na religido judaica, o ritual de
iniciagdo na comunidade é a circuncisdo, a qual a mulher nunca
poderéd ser sujeita, por motivos evidentes, sendo, portanto, de se
perguntar se elas fazem parte do Povo de Deus, ou nao®.

Lembremo-nos ainda da pratica dos fundamentalistas
mugulmanos do ocultamento das mulheres por detrads de um véu,
que, pretendendo aparentemente protegé-la de olhares desrespei-
tadores (de acordo com a vontade do Profeta) constitui, afinal, um
apagamento da sua visibilidade social: um ser humano sem rosto
estd morto e indefeso, & mercés.

Tenhamos ainda presentes os rituais de iniciagdo feminina
que ndo séo exclusivos de paises mugulmanos, ainda que, na sua
prética, seja frequentemente evocada a fé islamica. Estes rituais sao
igualmente praticados por catélicos, protestantes, coptas, animistas
e nao-crentes em cerca de 20 paises em Africa, partes da Asia e do
Médio Oriente e em comunidades emigrantes em outras regi6es, por
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exemplo, na Europa. A palavra “iniciagdd” encobre aquilo que &,
afinal, uma mutilagao, tanto fisica, como psiquica das mulheres...
Rituais praticados, normalmente, pela prépria mae, ou pela avé,
proibidos em alguns paises que se defrontam com a questao e que,
segundo o Gabinete do Alto Comissério das Nagdes Unidas para os
Refugiados, podem constituir motivo suficiente para receber o estatuto
de refugiada’.

2. UM PENSAMENTO ESQUIZOFRENICO

Muitos consideram os “fenémenos” ou indicadores aqui
evocados algo de “secundério”. Do meu ponto de vista, a sua
argumentacéo poe o dedo na ferida da questao das mulheres e das
religides, ainda que coincida com uma légica e uma estratégia comum
a outros debates. Penso que esta légica reflecte um pensamento
esquizofrénico, que joga com duas realidades paralelas, sem
conseguir nem concilié-las, nem compreender que entram em choque
uma com a outra. Um exemplo deste processo - e para tornar mais
claro o que pretendo dizer - é o discurso da igreja catélica romana
acerca das mulheres, sobretudo o do actual Papa. Kari Boerresen®
demonstra, através de um estudo pormenorizado, como, actualmente,
a igreja catdlica romana, tendo deixado de fazer um discurso
marcadamente desigualitario em relagio as mulheres (do tipo: “o
homem é o senhor da familia e o chefe da mulher”?, normalmente,
tomando certas leituras de S.Paulo como pretexto: “Mulheres,
submetei-vos aos vossos maridos”...), situa o seu discurso em dois
niveis, paralelos e incomunicéveis . Por um lado, afirma-se a igualdade
de todos - homens e mulheres - perante Deus, uma vez que todos
sao Sua imagem e semelhangalO. Por outro lado, quando se faz um
discurso especifico acerca das mulheres, esse discurso assenta em
pressupostos desigualitérios, acentuando as diferencas e interpretando-
-as como factores de limitag&o & participagio das mulheres na vida
social, chegando-se até ao ponto de afirmar que o discurso de
emancipacdo das mulheres tende a esquecer o que elas sao, de
facto: esposas e maes!!!
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Julgo poder afirmar-se que as grandes religides monoteistas
tendem todas a fazer este raciocinio. Hoje, dado o impacto dos
movimentos democraticos e, mais concretamente, neste caso,
feministas sobre a cultura ocidental e mesmo mundial {ainda que
sejam sujeitos a leituras muito diversas...) torna-se cada vez mais
“embaragoso’ afirmar explicitamente a desigualdade da mulher
relativamente ao homem. Contudo, quem se encontra maiorita-
riamente nos lugares de poder continuam a ser os homens. A tnica
forma de fazer uma afirmacgao acerca das mulheres que néo seja
culturalmente “escandalosa”, mas que seja suficientemente
tranquilizadora para que, no mundo, nao ocorra uma revolugao
global, portanto, uma perda de privilégios para os homens, é afirmar
que as mulheres sdo iguais, mas, como diria Orwell, acerca dos
seres humanos, isso ndo invalida que “haja uns que sao mais iguais
do que outros”.

O discurso acerca da diferenca é uma espada de dois (senéo
de mais!) gumes, podendo ser esgrimido no contexto de um fraseado
global igualitario, para salvaguardar uma aparente igualdade, ainda
que, quando é especificado, traduza, afinal, uma concepcao
desigualitéria.

Elisabeth Schiissler Fiorenza chama a atencdo para o
recurso ao conceito de ‘natureza” para reforcar este tipo de
raciocinio, tanto no interior da sociedade, globalmente, como nas
religides, de modo particular'?. A “conciliagdo” de uma antropologia
global igualitdria com uma antropologia especifica desigualitéria
faz-se através da pretensa conciliagdo entre duas afirmacdes: a
universalidade da sociedade democrética {ou religiosa) e a exclusédo
efectiva de muitos. A pretensa “conciliagao” entre estas duas
afirmacées, em si contraditérias, faz-se através do recurso & “natureza”
(seja esta definida a partir de caracteristicas biolégicas ou da vontade
divina). A introdugéo deste conceito constitui o alibi que permite
chegar a seguinte conclusao:

1. A democracia (ou a igreja, ou determinados sectores
dentro dela...) é constituida por todos os cidadaos.

2. Ora, ha alguns que, por “natureza”, nédo podem ser
considerados cidadaos.

3. Logo, nao fazem parte da democracia...
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Portanto, é quando a filosofia, a teologia e, de forma mais
global, as vérias formas de sociedade, também, as sociedades
religiosas, se debrugam sobre a questdo das mulheres, especifi-
camente, que abandonam o discurso global igualitario e fazem uma
incursdo num universo de conceitos que legitima, facilita ou impde a
desigualdade.

Na teologia crista e na filosofia ocidental é frequente, entao,
0 recurso ao conceito de natureza. Este identifica-se com as
caracteristicas fisico-biolégicas do corpo feminino, associadas a uma
legitimac&o das mesmas na vontade criadora de Deus: é Ele que
quer que as mulheres sejam, acima de tudo, maes, porque foi Ele
que as criou com tais aptiddes fisicas.

Este conceito biologista de natureza é extrapolado para as
caracteristicas psicolégicas das mulheres, cheias de sentimentos
maternais e, por ultimo, ampliado & dimenséo universal, chegando,
entéo, a dizer-se que as mulheres sao “as maes do mundo”.

Este discurso, romanticamente positivo na aparéncia,
obedece ao principio enunciado com uma linguagem brutal por
Balzac: “as mulheres devem ser exaltadas para continuarem a ser
dominadas”! De facto, “a virtude de ser mae” depressa se torna o
travao para a sua participacéo plena na vida social, econémica,
cultural, politica: a condigao “sine qua non” para que a mulher
possa ter direito a participar nestas dimensées da vida é que elas
nao lhe impegam o exercicio daquilo que, verdadeira e
“naturalmente” lhes compete: a maternidade. Estranho (no minimo!)
que nunca se tenha imposto esta mesma “conditio sine qua non”
aos homens a fim de que estes possam conciliar a sua vida social
com a sua paternidade...

A esta légica antropolégica que pretende “corrigir” uma
antropologia global igualitaria, eventualmente revolucionéria para o
universo masculino e para o mundo, recorrendo a uma antropologia
especifica desigualitaria, vem juntar-se, nas religides, a argumentacéo
feoldgica prépria, a qual, normalmente, faz recuar a uma figura e a
fextos fundacionais a vontade de subalternizacao das mulheres,
melhor (para manter as aparéncias do discurso pretensamente
“natural”): a vontade de situar as mulheres naquilo que lhes é “préprio
e especifico”. Digo “faz recuar” e ndo “recua” porque, de facto, as
figuras fundacionais sao sempre surpreendentemente avancadas no
que diz respeito as mulheres, exercendo as geracées posteriores um
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trabalho de “moderagao” e de arrepio de caminho relativamente a
sua pratica e as suas intengdes.

De facto, aqueles que pretendem fazer de Jesus Cristo um
mis6gino nao tém tarefa facil: Jesus Cristo, néo se pode dizer que
fosse feminista (designacéo totalmente anacrénica quando aplicada
ao seu tempo!). Contudo, a sua atitude de acolhimento de todos os
excluidos e a sua afirmagdo do radical acolhimento de todos por
Deus leva, necessariamente, a concluir que ele teve uma atitude
libertadora perante as mulheres, reconhecendo-lhes a sua dignidade.

Na realidade, o recurso a Jesus Cristo como legitimagao
para a subalternizacdo das mulheres no interior do cristianismo nao
se faz através da referéncia imediata & sua atitude histérica perante
as mesmas. Este recurso é indirecto, ou se se quiser, teoldgico, de
segunda ordem, passando, essencialmente, por dois aspectos: o
facto de Jesus Cristo ser homem (varao) e o facto de ele se dirigir a
Deus dizendo “pai” (Abba). Curiosamente, o primeiro dado - a
masculinidade de Jesus Cristo - nunca é evocado por nenhum
dogma cristolégico. De facto, a sua preocupagao é a afirmacao da
humanidade de Deus e da pertencga de Jesus Cristo a Deus. Porém,
este constitui o argumento central & dita “impossibilidade” de acesso
das mulheres ao ministério ordenado na igreja catdlica romana. A
ser dogmatica a masculinidade de Jesus Cristo, entdo ele nao teria
salvo as mulheres, visto que, segundo argumentos teolégicos
seculares, “aquilo que néo é assumido, néo é salvo’: se Jesus Cristo
nao foi mulher e isso é dogmaticamente decisivo, como é que ele
pode ter salvo as mulheres?

Outro argumento para o silenciamento da dimenséo feminina
do cristianismo é a identificagdo de Deus com a paternidade,
excluindo-se, assim, a Sua maternidade. Embora actualmente, os
préprios documentos oficiais e muitos te6logos e exegetas ditos
“moderados” tenham ja reconhecido e discorrido acerca da presenga
de metéaforas femininas no discurso biblico sobre Deus (ainda que
continuem a existir teélogos que dizem que ‘Deus é naturalmente
masculing'...3), a légica da grande maioria destas posi¢des poderia
resumir-se na seguinte afirmacao: “Deus €pai e € como uma mae”",
mantendo-se, portanto, o caracter essencialista da referéncia a
paternidade em Deus e a referéncia meramente alusiva e “simbélica”
a Sua maternidade.

68



Mulher, [greja e Religides: perspectivas - Teresa Martinho Toldy

A dogmatizacdo da paternidade divina baseia-se no facto
de Jesus Cristo - um judeu do seu tempo! - ter evocado Deus como
pai. Seria pouco provéavel que o tivesse evocado como mae...

Esta mesma duplicidade légica (igualdade teérica/ideal
versus desigualdade prética) legitimada numa pretensa vontade
fundacional, encontra-se também no judaismo. Judith Plaskow chama
a atencdo para o apagamento das mulheres no momento em que a
comunidade se retne no Sinai. Das mulheres, fala-se apenas
indirectamente, dizendo-se que os homens nao se devem “chegar a
elas” (Ex 19,15) a fim de poderem participar na assembleia que
constitui, afinal, 0 momento fundacional, por exceléncia, do Povo
de Israel. Mais, o texto diz mesmo que Moisés - o fundador! - foi
encontrar-se com o “povo” e lhe comunicou essa ordem, pelo que
se depreende que as mulheres nao séo povo'.

Fatema Mernissi (sociéloga marroquina) chama a atencao
para a necessidade de distinguir entre a vida do Profeta e a sua
atitude face as mulheres e as leituras posteriores que foram feitas
da mesma, chegando a dizer que “o Livro Sagrado nado sé foi
constantemente manipulado, como a sua manipulacéo se tornou até
uma caracteristica estrutural do exercicio de poder nas sociedades
muculmanas”?,

Todas as trés religides procuram igualmente justificar as suas
posicdes relativamente as mulheres apoiando-se nos seus textos
fundamentais, quer estes sejam a Tora, a Biblia cristda ou o Coréo.
Levar-nos-ia muito longe (e, certamente, por outro caminho!) uma
andlise das leituras miséginas, pseudo-neutrais e feministas dos textos
das vérias religides. Diremos aqui, apenas, que estas leituras néo s6
reflectem contextos dispares, como compreensdes diferentes da
relacéo entre o texto e o sentido do texto, dependendo da situagéo
do leitor num horizonte fundamentalista, reconstrucionista, revisionista
ou “criativo’ (isto é, num horizonte que reconhece o excesso de
sentido que vem & palavra no texto e que reconhece que é a Palavra
que permite constantes recriagdes do préprio texto).
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3. A “HISTORIA DOS VENCEDORES” E A “HISTORIA DOS
VENCIDOS”

Antes de passar a anélise daquilo que me parecem ser os
desafios mais interessantes lancados pela hermenéutica/teologia
feminista a religido, gostaria ainda de chamar a atencdo para a
necessidade de ndo confundir o que acabadmos de ver com a realidade
histdrica, com a prética religiosa, com o lugar concreto, assumido
pelas préprias mulheres no interior das vérias religides. A maior
armadilha langada por uma visédo androcéntrica da histéria é levar
as préprias mulheres a repetirem que, de facto, néo tiveram nela
qualquer papel, que, pura e simplesmente, ndo tiveram histéria.

Estamos perante uma realidade que pode ser lida no contexto
daquilo que Johannes Baptist Metz chama a “histdria dos vencidos™
e a “histéria dos vencedores”!?. A forma mais subtil, mas mais
eficaz, de dominio dos vencedores sobre os vencidos é, nao sé
imporem ao mundo a sua visdo da histéria como sendo a tnica
verdadeira, como, sobretudo, conseguirem inculcar essa visao nos
préprios vencidos.

Os estudos ja existentes acerca do papel das mulheres,
nomeadamente, no interior do cristianismo e do judaismo,
constituem um contributo inestiméavel para uma revolugéo na visao
da histéria das religides porque procuram visibilizar e dar voz as
mulheres que foram apagadas e silenciadas na historiografia
“oficial” - corrente, produzida maioritariamente por homens (se a
divisao das &guas nao passa exclusivamente pelo facto de o
historiador ser homem ou ser mulher - hd mulheres sem qualquer
sensibilidade a esta questio! - o facto de ser mulher pode permitir
compreender e aperceber-se mais répida e imediatamente de certo
tipo de questdes...). Apesar de muito ter sido apagado pelo tempo e
por uma transmissao/tradicdo unilateral, a histéria estd cheia de
vestigios, ndo s da presenga das mulheres nas religides, como
também do papel das religides na sua libertacdo, ainda que, esta
mesma histéria, esteja igualmente pejada de ultrajes, limitagbes e
submissbes que foram impostos as mulheres em nome da religido...

A historiografia feminista parte do principio de que a histéria
nao é sé interessante e (til naquilo que diz: ela fala também através
dos seus siléncios, das suas omissdes, dos indicios deixados de lado
sempre que nao se adaptam a uma viséo ja pré-determinada... E
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fala também através daquilo que pretende impor como “versao
oficial”, dizendo, através dela, muito mais do que gostaria acerca
daquilo que se pretendia que permanecesse para sempre “out of
record”...

A investigacdo, por exemplo, do cristianismo nascente e
daquilo que, em linguagem exegética, se chamam os “cédigos
domeésticos” (Col 3,18 - 4,1; 1Pd 2,11 - 3,12; Ef 5,21-33) permitiu
as exegetas e historiadoras feministas chegarem a seguinte
conclusdo: existem textos que nao reflectem tanto uma realidade
existente como, sobretudo, denunciam a existéncia de um conflito e
a vontade de uma das partes envolvidas (neste caso, a estrutura
eclesial, cada vez mais reforcada, a partir do séc.lll) em dominar a
outra®. Explicando-me melhor: os textos que falam acerca da
submissao das mulheres aos homens, ndo devem ser lidos como
textos que reflectem a realidade da comunidade, mas sim como
textos normativos, que revelam que, na realidade, a submissao das
mulheres aos homens néo era um facto evidente nas comunidades
cristas nascentes e que esta “insubmiss&o” constituia problema para
os homens, nomeadamente, para a “hierarquia”, a bragos com um
conflito com o Império, com a necessidade crescente de definir
paréametros de “ortodoxia” e com um comportamento libertéario de
Jesus Cristo relativamente as mulheres que, os homens dos séculos
que se lhe seguiram, ndo conseguiam compreender'®.

Referi aqui este dado a titulo de exemplo, apenas para
ilustrar a necessidade de distinguir entre uma determinada visao da
histéria e aquilo que todos os implicados (particularmente “os
vencidos”...) dessa mesma histéria tém a dizer acerca dela. Basta
que se tenha presente a forma como a transmissao da cultura
religiosa passa pela familia e o papel educativo que as mulheres
exercem no seu interior para concluir da discrepéncia existente
entre a exterioridade oficial das religides, marcadas sobretudo por
homens, e a sua interioridade, alimentada e perpetuada por
mulheres...

Contudo, é preciso precaver-se, de novo, contra algumas
tentagSes! Uma delas é alinhar o pensamento por aquilo que constitui
uma nova verséao do velho lema: “por tréds de um grande homem héa
sempre uma grande mulher” e outra é a de alinhar o pensamento
por uma pseudo-mistica alienante, associada, por vezes, a um
pseudo-feminismo estético, que poderia, de novo repetir, sob versao
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moderna, o velho lema: “o melhor do mundo séao as mulheres”
{mais concretamente, as maes!). O perigo da primeira tendéncia é
iludir a verdadeira questao através do “contentamento” provocado
pela “manipulagéo”’ ou influéncia invisivel das mulheres sobre os
homens. “Por trds de um grande homem héa sempre uma grande
mulher” reflecte uma légica segundo a qual o homem é o
interveniente directo na histéria e a mulher apenas alguém que fica
nos bastidores. Porqué?

A segunda tendéncia (ainda que possa parecer estranho) é
defendida, tanto por homens conservadores {ou pseudo “advogados
da causa feminina”) como pelas feministas ditas “radicais”. Se os
primeiros véem em todas as mulheres uma repeticao e ampliagdo
da figura da mae (a4 qual, nada no mundo é comparavel!), as
segundas nado escapam a armadilha lancada por aqueles que
pretendem reduzir a mulher a um corpo, identificando-a com a vida,
a terra, o sentimento, o natural, o irracional (ou pelo menos, afectivo),
em suma: o material...

Enquanto os primeiros langam os dados de uma antropologia
dicotémica, identificando a mulher com estes indicadores e reservando
para os homens aquilo que eles consideram serem os indicadores de
cultura {o espirito, o transcendente, a razéo...), as feministas radicais
retomam a bandeira da identificacdo da mulher com a terra-mae,
associam-na a uma critica radical da racionalidade moderna ocidental
e esgrimem-na contra os homens. Mary Daly, um dos exemplos mais
claros deste percurso, chega mesmo a dizer que as mulheres estao
mais perto do Ser do que os homens; mais: homem ¢é igual a
destruicdo do Ser e da vida e mulher é igual a vida e a Ser..?°. A
salvacdo da cultura ocidental estd na castracdo da sua dimensao
masculina e na imposig¢do de uma cultura das mulheres.

4. Drus MAIOR DO QUE TODO O PENSAMENTO...

Além do aspecto fenomenolégico da relagdo entre as
mulheres e as religides concretas, o vacuo existente na anélise do
impacto da religido sobre as mulheres, em Portugal, e das mulheres
sobre a religido nao é comparédvel a situagdo de nenhum outro
pais europeu, ou sequer, da investigagdo j& existente na América
Latina, pelo que, no nosso pais, o campo continua aberto para

72



Mulher, Igreja e Religides: perspectivas - Teresa Martinho Toldy

uma investigacao que, dado o peso do catolicismo em Portugal e,
dada a frequéncia eminentemente feminina das nossas igrejas,
teria muito a dizer acerca do destino da religido dos portugueses,
sob o angulo de visao do destino da religido das mulheres portuguesas
e das mulheres portuguesas sob influéncia da religiao! Além do
aspecto fenomenolégico da questdo, como eu dizia, penso poder
ser (til avangar para uma breve anélise do contributo da investigacao
feminista para o estudo da religido como cruzamento entre um
fenémeno humano e uma manifestagéo de Deus.

Antes de mais, deve ter-se em conta que a questdo do
género (“gender”) ou da diferenca constitui a pedra de toque da
hermenéutica feminista, embora muitas autoras se recusem a
aborda-la desligada da dimensao ética e politica do problema? . A
relevancia da diferenca sexual para todos os dominios da vida e da
sua reflexao continua a ser a questdo em debate, equacionada de
variadas formas. Ainda que nesta breve abordagem seja impossivel
dar um reflexo minimo do debate dos tltimos trinta anos, ousaria
resumi-lo nas seguintes perguntas:

- a questao da diferenca é determinante para a compreensao
do lugar das mulheres no mundo? Em que termos? De que forma
tem sido utilizada a diferenca para legitimar a desigualdade entre
os homens e as mulheres, nomeadamente, a exclusdo destas do
padrao de normalidade humana (“ser humano é ser homem”)?

- a anulagdo da questdo da diferenga sexual na reflexao
acerca da questio das mulheres garante a igualdade? Estaré a solugao,
por exemplo, na substituicdo de uma identificagéo do todo com uma
parte (0 homem como padrdo de humanidade) pela identificagao
do todo com uma outra parte (a mulher como padrdo de
humanidade)?

- a diferenca sexual podera ser afirmada de modo a garantir
simultaneamente a igualdade e a a/feridade?

Este parece-me ser um conceito a explorar pela hermenéutica
feminista, inclusivamente, pela hermenéutica feminista da religido: o
conceito de alteridade.

A primeira feminista a utilizar a categoria de alteridade como
conceito-chave para a sua andlise da situagao da mulher foi Simone
de Beauvoir. Na sua obra - “Le deuxiéme sexe” - Beauvoir analisa a
forma como uma visao androcéntrica do mundo atirou a mulher
para a margem, identificando-a com o outro (a outra)??. Aqui, a
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alteridade é um conceito marcadamente negativo, indicio de exclusao
da mulher daquilo que se consideram os padrées de cultura, de
desenvolvimento politico e econémico, indicio da sua reducdo ao
siléncio do mundo privado, indicio da alienacio da sua condigao
de sujeito. A reflexao androcéntrica coloca a mulher numa situacéo
de excepgéo a normalidade, aos critérios de “humanidade”: ela é o
diferente como algo negativo, inferior, passivo na definicdo dos
padrdes de cultura e de racionalidade.

A preocupagdo da hermenéutica feminista, nos tltimos
trinta anos - época durante a qual se desencadeou uma reflexao
riquissima, pode dizer-se, em boa parte, impulsionada por esta obra
de Beauvoir - foi a de lutar, sucessivamente (segqundo as vérias
vagas do feminismo), pela integracdo da mulher no universo do
homem (lembre-se a luta pelo acesso das mulheres a educagao, ao
voto, ao mundo do trabalho, da politica, da economia, etc.), pela
revolucdo de toda a sociedade, a fim de que todos pudessem
partilhar dos mesmos direitos e dos mesmos deveres e, nesta tltima
fase, que é a nossa, pelo direito & afirmagéao da diferenca, mas esta
encarada, agora, como algo positivo.

O feminismo pés-moderno parece caracterizar-se por uma
multiplicagdo das diferengas que esbate a atribuicdo de uma
importancia determinante & diferenca sexual para o debate acerca
da integracdo de todos na vida sécio-cultural e, mais do que isso,
para a propria definicao do ser humano como tal, definicao & qual,
alids, se renuncia mais ou menos explicitamente? .

Sao evidentes as implicagdes desta perspectiva para a
antropologia e, mais concretamente, para o préprio feminismo. O
debate gerado, sobretudo entre feministas desta tendéncia e
feministas de inspiragao marxista ou crista, realca o risco que se
corre de, em nome do direito & pulverizagio das diferencas se cair
num nivelamento de todas elas que, ao limite, pode voltar-se contra
o préprio feminismo e, mais ainda, conduzir a afirmacées eticamente
preocupantes. De facto, em nome do direito a todas as diferencas
pode, por um lado, ultrapassar-se saudavelmente uma versio
feminista demasiado simplista do “mulheres de todo o mundo,
uni-vos”, mas pode acabar-se, também, em nome do direito &
diferenca cultural, por justificar a violéncia exercida sobre as mulheres
noutras latitudes geogréficas, como se se tratasse “apenas” de uma
manifestacéo cultural diferente da nossa...
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Por todos estes motivos, julgo que a questdo da alteridade
deveria merecer uma reflexdo mais atenta por parte da hermenéutica
feminista, permitindo-lhe, talvez, integrar o melhor das suas varias
tendéncias e ultrapassar alguns impasses devidos a concentracdo
no fantasma da alteridade como algo negativo (a outra = a excluida)
e numa visao demasiado solipsista da questao.

De facto, se é verdade que o momento em que as mulheres
tomam consciéncia de terem direito a “um quarto sé delas” (como
escreveu Virginia Woolf - “A Room of One’s Own”) é decisivo para a
transformagio de uma situagéo clara de submissdo e para uma
revolucdo que permita uma maior igualdade visivel, parece-me ser
também certo que o momento do reconhecimento da alteridade
como um desafio relacional e j& ndo como uma ameaga pode
constituir o caminho de futuro para todos os movimentos libertarios,
portanto, também o feminista. Nao advogo aqui uma privatizagao
do feminismo (uma redug¢do do mesmo a um problema de
relacionamentos privados), mas sim uma visdo feminista ética,
portanto, social, politica, econémica, cultural, religiosa, a partir do
horizonte do outro como imperativo ético® .

Este debate interessa sumamente & teologia e filosofia da
religiao! Se tivermos em conta os efeitos positivos, mas também os
efeitos perversos da religido enquanto manifestagao divina e
representacdo humana, compreenderemos imediatamente que a
questdo da representagdo do préprio ser humano (como homem
e/ou mulher) toca no mais fundo da religidao. De facto, parece-me
poder dizer-se que esta se debate eternamente com a questdao do
outro e do mesmo, melhor com a questao da preservagéo do lugar a
manifestacio do Outro e com a tendéncia perversa para o reduzir
ao mesmo, a reprodugao de raciocinios e mecanismos humanos, a
sua identificacdo com representacdes. Talvez a questdo da religidao
seja esta agonia entre a necessidade de olhar para a lua que o dedo
aponta e a tremenda tentagao para se fixar no dedo que a aponta. A
tentacdo de fazer das metéforas vivas e da Metéfora Viva metafora
morta...

Neste contexto, julgo ter algum interesse uma abordagem
breve do panorama em que se situa a teologia feminista cristd como
forma de ilustragdo do movimento pendular préprio da religiao e,
portanto, também da teologia, no seu interior.
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A teologia feminista corresponde a uma pluralidade de
tendéncias e a outras tantas formas de as classificar, de acordo com
os critérios e indicadores que se consideram mais significativos. E
possivel classifica-la também a partir do seu posicionamento (por
vezes apenas implicito) em relagéo a questao da diferenca.

A teologia ocupa-se primordialmente com as representacées
de Deus, préprias ao seu universo religioso. No caso da teologia
cristd, a questdo que se tornou fulcro do debate entre feministas e
anti-feministas é a questdo da representacdo de Deus como Pai
(para os tedlogos conservadores, a palavra “representacio” é
inadequada quando se fala da paternidade de Deus, como j& vimos
atras...). Esta questdo é considerada central ao préprio cristianismo.
O impacto das representa¢es masculinas de Deus sobre a consciéncia
religiosa do comum dos cristaos e, até, do comum dos cidadaos em
contextos culturais cristaos é inegavel: Deus é um velho senhor de
longas barbas (ndo é essa a sua representagdo iconogréfica mais
comum?), mais ou menos simpético, mais ou menos aterrador...
Mas um homem! Toda a liturgia o afirma constantemente utilizando
o pronome pessoal “ele”: Ele é o Criador, o Altissimo, o Deus Pai...

A primeira reacgao da teologia feminista a esta linguagem
situa-se precisamente ao nivel da deniincia da sua unilateralidade e
da inerente exclusao da dimenséo feminina do mundo como analogia
para Deus. Mary Daly colocou o problema de forma lapidar ao
dizer: “Se o divino é masculino, entdo o masculino é divino”% .

Quais os custos deste totalitarismo para a vida quotidiana
das mulheres, mas, também, qual a criatividade que tera despoletado?
Terad contribuido para manifestagées religiosas eventualmente
paralelas, compensadoras de um cristianismo de rosto masculino
(pense-se, por exemplo, em rituais paralelos ligados a terra e a
fecundidade, ou no préprio culto de figuras “intermédias”, “interces-
soras”, como os santos e as santas, ou o quase endeusamento da
Virgem Maria...).

Seria interessante explorar os mecanismos histéricos e
socioldgicos que conduziram & colocagdo do masculino do lado do
transcendente e o feminino do lado do imanente, fortalecendo e
reflectindo estruturas sociais que aliavam o patriarcalismo 2 religio-
sidade, procurando nela os fundamentos para as suas estratégias de
submissao das mulheres.
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Estas questdes levar-nos-iam muito longe! Aqui procuramos,
tdo sé, avaliar a importancia do contributo da teologia feminista
para a rectificacéo e relativizacdo das representagées humanas de
Deus...

Ora, o primeiro passo da teologia feminista crista - como eu
dizia, o da denincia da unilateralidade das imagens de Deus
presentes na religiosidade e na teologia cristas - constitui um passo
nada evidente para a comunidade teolégica, em geral. De facto,
nunca constitui um passo evidente para nenhuma comunidade de
pensar e de viver afirmar que a sua visao do mundo é apenas uma
visao, condicionada por interesses e por contextos especificos. O
saber e a ética tendem sempre a uma interpretacéo global, pelo que,
a sua relativizagdo constitui um processo doloroso, rejeitado por
muitos como sendo idéntico a uma diluigdo da comunidade ou da
prépria solidez do seu saber e dos seus principios?®. O mesmo
acontece com a teologia crista que tende a identificar Deus com
representagdes masculinas, negando o caracter metaférico das
mesmas.

Em abono da verdade, penso que a prépria teologia feminista
tem dificuldade em fugir a esta tentagdo e julgo que, tal como
aconteceu com a teologia da libertacdo, o facto de se encontrar na
mira inquisitorial de Roma e dos seus seguidores (que disparam
contra ela um fogo cada vez mais cerrado) néo permite o préprio
debate entre tedlogos (feministas e ndo feministas) em ordem ao
esclarecimento dos seus conceitos. Uns tém medo de a discutir por
“respeito” a Roma e outros nao se atrevern a dirigir-lhe criticas por
“respeito” a causa da prépria teologia feminista, que, entretanto, se
esgota e multiplica em tentativas desesperadas de provar a sua
legitimidade no interior da teologia, nomeadamente, catdlica...

dJulgo que todos teriam a ganhar (aqueles que querem
ganhar com o pluralismo, evidentemente...) se algumas questoes se
esclarecessem, nomeadamente, a do lugar e papel das representacoes
femininas de Deus no discurso teolégico. De facto, a introdugéo
do imaginério feminino constitui um contributo inegéavel para a
teologia, concretamente, podemos pensar de forma mais imediata
nas representagdes de Deus como mae (alids, j& presentes no Antigo
Testamento!), com todo o universo de afecto, cuidado, gestagao e
conservacao da vida que lhe estd associado. Independentemente
da justeza destas imagens (existe tanta gente traumatizada pela
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maée, como pelo pai...) o interesse das mesmas esta, a meu ver,
precisamente na fragmentacdo de um “monobloco” que se tinha
erguido em discurso totalizante, tinico, acerca de um Deus que nao
é de sentido tnico!

Contudo, a teologia feminista néo estd livre de cair em
formas de substituicio de um monobloco por outro: de que serve
dizer que Deus nao € pai, mas € méae? Muitas tendéncias da teclogia
feminista ficam-se por uma substituicao das representagdes
masculinas por representagdes femininas, ou com uma intengéao de
“reequilibrio’, ou de compensagdo das mulheres por séculos de
esquecimento e de impossibilidade de figurar Deus no feminino.

Julgo que as tendéncias que vao mais longe, que sdo mais
promissoras, sdo aquelas que passam por este mundo de
representagdes femininas de Deus, mas que néao se fixam nele. Um
dos projectos mais interessantes, nesta perspectiva, é o de Elizabeth
Johnson, autora de uma obra com um titulo curioso: “She Who Is”
(Ela, aquela que é)?. A sua tese pode resumir-se no seguinte:
enquanto nao se puder dizer que Deus é Aquela que é, nao se
podera dizer que Deus néo é nem Ele, nem Ela.

A recusa da possibilidade de dizer Deus no feminino
significa, de facto, que ja se fez uma identificagdo de Deus com o
universo masculino, mais concretamente, com um Deus masculino.
A afirmacéo da metade feminina da humanidade como imagem e
semelhanca de Deus tem que se reflectir no discurso teolégico, uma
vez que, quando falamos de Deus, falamos directamente de nés
préprios - mulheres e homens - e indirectamente dele.

Mas a pluralidade de representagdes de Deus “serve” acima
de tudo para tornar presente que Deus néo se esgota nem se fixa em
qualquer imagem, seja de pai, de mée, de irméo, irm&, amigo,
amiga, ou seja de qualquer imagem proveniente da natureza. De
Deus sabemos, sobretudo, que Ele/Ela néo é nés. De Deus sabemos,
sobretudo, que é relagao. Por isso, Jesus Cristo falava de Deus como
“pai”. Poderia ter falado dele/dela como mée. O que importa é que,

tanto pai, como mae sdo metéforas relacionais, evocativas de
alteridade.
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5. NO RASTO DA ALTERIDADE...

Regressemos agora & pergunta que colocdmos inicialmente:
as religides, ou a religiao, como tal, constitui uma esperanca para as
mulheres? E as mulheres sdo uma esperanga para a religiao?

Julgo que a esperanca passa pelo espaco ao reconhecimento
do/a outro/a, tanto antropoldgica, como teologicamente. Da parte
das religides, isto implica uma postura mais humilde face &s suas
representagoes de Deus, humildade essa que passa pelo reconhe-
cimento da efemeridade das suas imagens, do caracter metaférico
das mesmas, e pelo reconhecimento de que a sua “forca” esta
precisamente na sua fraqueza: as metéforas sdo vivas quando, por
detras delas, se pressente um excesso de significado que elas nao
abarcam, nem esgotam. Por isso, precisam de ser miiltiplas, por isso
apontam para esse excesso (é ele que é apelo...) e correm,
simultaneamente, o risco de velar, de truncar o caminho. Para a
discussao da validade das metéaforas, é importante nao s que nao
trailam o excesso para o qual pretendem apontar, como também
que nado excluam uma parte da humanidade do jogo de visibili-
zagao/invisibilizacdo do divino...

Uma outra dimenséo da esperanca é aquela que se relaciona
com o outro/a como apelo ético, se se quiser, como principio de
apelo a tolerancia. Numa época em que se discute tanto se, aquilo
que nés chamamos atropelos aos direitos humanos (eventualmente,
também no interior das religibes!), ndo poderd chamar-se dado
cultural, noutras partes do mundo continua a ser urgente a discussao
acerca de critérios éticos de destringa entre caracteristicas culturais/
religiosas e agressdes a dignidade humana. A questdo tem toda a
preméncia no que diz respeito as mulheres, como vimos inicialmente.
E tem toda a preméncia no interior de cada religido (penso que em
cada uma delas; no caso do cristianismo, cada igreja deveria ter
uma espécie de “Amnistia Internacional”, dedicada a defender os
crentes das tentativas de os cilindrar em nome de representagdes
religiosas, quaisquer que estas sejam...). Um Deus que s6 se reconhece
em representacdes e comportamentos que excluam uma parte da
humanidade, nao é Deus!

A esperanga trazida pelas mulheres & religidao situa-se, a
meu ver, ndo sé na introducéo ou reintrodugéo de um suplemento
de misericérdia e humanidade em estruturas, conceitos e comporta-
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mentos secularmente patriarcais (pelo menos, na sua forma “oficial-
ortodoxa”), mas também no facto de a luta das mulheres por um
reconhecimento da sua imagem e semelhanga com Deus, nomea-
damente, através da figuracao feminina de Deus, ser um passo em
frente no “descolamento” e no deslocamento de Deus de todas as
representacoes e figuragdes... Por isso, julgo que é igualmente
importante que as mulheres, no interior das religides, retomem os
fios da sua teia, continuem a tecer o tecido da sua histéria (“a minha
mae era uma arameia errante...”), lembradas de que, no Sinai e no
Cenéculo estavam todos - mulheres e homens - e que é o jogo do eu
e do outro que deixa, no mundo, o rasto do Deus invisivel.

Teresa Martinho Toldy
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OS TELEJORNAIS DA NOSSA
(DES) ESPERANCA

TEORIAS, SOCIOLOGIAS, TEOLOGIAS E
CRITICAS DA COMUNICACAO

INTRODUCAO

Confesso que os telejornais nao me desesperam, porque eu
nao espero muito deles. S&o, para mim, apenas uma fonte de
informacao entre outras. Nao dispenso escutar certos noticiarios
radiofénicos e ler diérios e semanarios. Por isso, nao tenho dado aos
jornais televisivos a alegria de me traumatizarem muito.

E verdade, porém, que hoje as pessoas, no meio de tantos
trabalhos, ainda guardam algumas horas por dia a fim de prestar
culto ao écran. O shares de audiéncia dizem que os telejornais
(sobretudo os da noite) estdo no top dos programas mais vistos.
Meio mundo (ou mais!) nao busca outra fonte de informagao. Como
hoje -segundo os especialistas na matéria - s6 existe 0 que os Meios
de Comunicagao Social (MCS) divulgam, entdo o assunto torna-se
mais sério.

Fique claro desde o inicio que nao partilho da tese sequndo
a qual todas as desgracas vém dos MCS. Alias, estes sao mais fruto
da sociedade que somos do que os responséveis pelo que ela é,
apesar de estarem a gerar uma nova cultura’. Ha muita interacgéo,
ainda nao suficientemente estudada, entre os MCS e a sociedade.

1. TEORIAS E SOCIOLOGIAS DA COMUNICACAO

A Comunicagéo Social é vulgarmente chamada ‘4°poder’.
Barata-Feyo diz que ele domina sobre os outros sem partilha nem
contestacao! . Talvez néo seja bem assim, mas o certo é que ha
muitos estudos recentes sobre os fenémenos da comunicacdo que
merecem alguma atengado. Ninguém é, contudo, obrigado a
dogmatizar os escritos e teses dos teéricos e dos socidlogos da
comunicagao.

83



CADERNOS (T3

A histéria das Teorias da Comunicacdo comega por nos
falar da teoria das balas magicas: OS MCS davam a noticia e os
telespectadores, fulminados por ela, aceitavam-na sem mais. Era
‘tiro e queda’, nos bons velhos tempos em que dominava o emissor
(teoria hipodérmica)?. Depois, apareceu a teoria do fwo-step flow
(ou multi-step), da informagao a dois tempos ou vérios. Aqui ganham
forca os lideres de opiniao, intermediarios entre os meios de
comunicagao e os receptores®.

Mais tarde, surgiu a teoria dos gatekeepers, sobre a selecgao
de noticias. Refere-se aos processos de filtro. A informagao tem um
porteiro (singular ou colectivo) que sé deixa passar determinadas
noticias. H4 uma opinido generalizada de que, por exemplo, nos
EUA o editor é o gatekeeper. Em Portugal é mais correcto falar de
‘gatekeeping’, em cadeia hierarquica*.

Importante ainda é a hipétese da ‘agenda-setting’sobre os
efeitos a prazo. Os MCS sao quem fornece as pessoas a realidade
social. Nao dizem como elas devem pensar, mas o que devem
pensar. Explicam ao publico quais os temas mais importantes da
actualidade. Estabelecem mesmo a hierarquia e a prioridade dos
temnas e noticias®.

Finalmente, vou referir o hewsmaking’, acerca da fabricagéo
das noticias, segundo determinados critérios. As noticias sao o que
s&o porque fabricadas de determinada maneira. O jornalista constréi
uma noticia a partir da sua ideologia, formagao, deontologia, ordem
do chefe, contexto, etct.

Os sociélogos da comunicagéo - por seu lado- avancam
com outras teorias, muito diferentes umas das outras. Nao me vou
perder nelas, mas ha aspectos que considero interessantes. Assim,
surgem teorias descritivas ( Braudrillard) e explicativas (v.g. Habermas,
com a sua teoria da acgado comunicativa). Aparecem sociélogos que
falam da utopia da comunicagio (Phillippe Breton) e outros da
improbabilidade da comunicagdo (N. Luhmann, na linha de
Wittgenstein que dizia que s6 se pode comunicar o que ja estd em
comum. Sobre o resto, devemos estar calados). Interessante ainda é
a tese de Goffmann. Ele diz que todos nés gostamos de corresponder
as expectativas que os outros depositam em nés. E se nao gostarmos,
tanto pior para nés: os outros vao ostracizar-nos. As consequéncias
em termos de comunicagéo social sdo enormes’.
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2. A IGREJA CATOLICA E A COMUNICACAO SOCIAL

A que propésito vem este titulo? Decidi falar da relagao
Igreja/Comunicacao Social - como o gato sobre as brasas - porque a
Igreja é uma das instituigGes classicas ( a par da Escola e da familia)
‘destronadas’ pela TV em termos de poder quanto & formacéo de
mentalidade e transmissao de principios e valores. Estao em jogo
transformagdes profundas que tocam no cerne da cultura. Diversos
textos, saidos de meios eclesisticos, tém atacado, frequentes vezes,
a TV, responsabilizando-a de incitar & violéncia, ac sensacionalismo,
a superficialidade, ao vazio de valores ético-morais.

Numa conferéncia na Universidade Catélica (Lisboa) e no
Seminério de Evora®, falei no que considero ser o grande paradoxo
desta relacéo Igreja/ Comunicagao social: a Igreja Catélica detém
uma quantidade enorme de MCS e, ao mesmo tempo, parece nao
se mover a vontade nestas dguas mediaticas. Refiro-me, sobretudo,
as hierarquias. Perguntei mesmo: Serd uma relagao dificil?
(parafraseando Jorge Wemans)®. Uma coexisténcia pacifica? Estarao
de costas voltadas? Andarao de maos dadas?

Até ao Concilio Vaticano I, os modernos MCS nao eram
bem a encarnagao do diabo, mas quase! Ouvi, h4 tempos, o P
Anténio Rego contar uma histéria que, mutatis mutandis, se pode
aplicar aqui: A primeira bicicleta entrou numa aldeia e, por acaso,
chegou meia hora antes da Missa. Passou diante da lgreja. As pessoas
comegaram todas a olhar. A rapaziada nova foi toda atrds da bicicleta
e os mildos também. O padre quando chegou, viu que a Igreja
estava vazia e concluiu que tinha sido um instrumento do diabo que
tirava a clientela a Igreja. E a bicicleta foi amaldicoada!

O Concilio, no documento ‘Ynter Mirifica’(1963), chama
aos MCS ‘maravilhosos’. Alids, a expressao ‘MCS’ nasce neste
Concilio e neste documento. Dai para diante, as relagdes Igreja/
Comunicagao Social foram melhorando, até que em 1987, numa
enciclica missionéria (Redemptoris Missio), o Papa fez o discurso
mais ousado da histéria da Igreja Catdlica em matéria de
comunicacao social: ‘O primeiro aredpago dos tempos modernos é o
mundo das comunicagbes sociais que gerou uma nova cultura{n®37).
Por isso e sé por isso, se deve tornar o primeiro areépago dos
tempos que correm. Em 1992, o Pontificio Conselho para as
Comunicagbes Sociais (Roma) publicou uma instrugéo pastoral sobre
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os MCS. O seu titulo Aetatis Novae’ (Nova Era) é sugestivo. O seu
contetido é arejado, arrojado, conciliador, convidativo ao didlogo
Igreja/MCS. Passar de belos textos a uma prética coerente e
empenhada é o passo que ainda falta dar. Este é um dos muitos
textos que, no meu modesto entender, ja estd a ganhar p6 nas
estantes de muitos responséveis da Igreja. Infelizmente...

Voltando aos telejornais... a Igreja, com a sua experiéncia
multi-milenéria e o seu patriménio de valores, pode ajudar os
jornalistas a encontrar critérios mais humanizantes e a escolher temas
mais construtivos para o presente e o futuro da humanidade. Pode
indicar caminhos, pontos de referéncia. Se tiver esta humildade de
propor (e nao impor), se tiver a coragem de dialogar e de se
comprometer, pode prestar um grande servigo & humanidade.

3. As TELEVISOES QUE TEMOS E A SOCIEDADE QUE SOMOS

Voltémo-nos para os telejornais. Muitos os véem, elogiando
certos aspectos e condenando outros. Os telejornais trazem-nos o
mundo a casa, com tudo o que vai acontecendo de melhor e de
pior. Péem os nossos coragbes a bater ao ritmo do coragéo da
humanidade.

. Ha boas reportagens, os jornalistas até correm muitos riscos.
E bom, mas também héa aspectos negativos.

Guy Débord falou da sociedade do espectaculo’® e Charles
Dawa imortalizou aquela frase: ‘Noticia ndo é um cdo morder num
homem. E um homem morder num cdo!’. Muitas vezes, o valor das
noticias mede-se por litros de sangue, por quantidades de cruzes
acrescentadas nos cemitérios, por niimero de barrigas inchadas pelas
fomes africanas e outras, por quantidades de moscas pousadas nas
criancas cadavéricas das etidpias espalhadas por esse terceiro mundo
além.

H& também overdose informativa com os diversos canais
em concorréncia desenfreada. Tempos houve em que a nossa
ingenuidade nos levou a acreditar que a concorréncia gerava
qualidade. Parece que nao. Houve, sim, um nivelar por baixo.
Estamos submetidos a um constante bombardeamento informativo.
Entrémos na era da imagem, num mundo de velocidades e stresses,
num mundo sem paciéncia nem muito tempo para pensar. E o
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império do efémero, da vertigem, do ‘homem light'!!. As versdes
‘hard’ temos que juntar sempre uma versao ‘soft’. O horrivel 6leo de
figado de bacalhau que tomei as colheradas quando era crianca
{com trés pessoas a segurar em mim - passe o exagero!), é hoje
oferecido em forma de rebugado com sabor a morango e mais nao
sei qué! E a dulcificagdo do quotidiano, é a era da cerveja sem
alcool, do café descafeinado...

Passando esta mentalidade para o écran, nota-se que
dificilmente se vai ao fundo das questdes. E o império da superficia-
lidade que, em muitos casos, degenera em banalidades e lugares
comuns. Basta um chavao e estd uma noticia dada e aceite
acriticamente. Yves Eudes falou da anastesia do écran que atrofia o
raciocinio e a argumentag&o.’?

E comum dizer-se que a concorréncia desenfreada instalou
a lei do ‘salve-se quem puder’, pela guerra das audiéncias. Vale
tudo, ou quase. E a légica econémica a prevalecer sobre o resto.
Constroem-se poderosos grupos multimédia (Berlusconi, Maxwell,
Murdoch...) que restringem o pluralismo e fazem cair a qualidade da
televiséo!®.

Alain Woodrow, nome grande da critica da comunicagao
social hoje, fala dos desvios do 4° poder: acusa a TV de ser trampolim
para os politicos ( que fazem da TV o palco para as passarelles das
suas ambigoes de imagem e de poder!) e diz que tudo se torna
espectéculo quando o lucro é o tnico motor da industria da
comunicagao. Por isso, se dramatizam, avolumam, ‘trabalham’ os
factos. Maquilha-se a verdade com técnicas de ponta. Quanto a
dinheiros em jogo, Woodrow chega ao ponto de afirmar que a
comunicagao interessada substitui a informacéo incémoda!®. Esta
critica aos jornalistas é dura de mais e, certamente, ndo se pode
generalizar. A minha experiéncia no mundo da comunicagao social
diz-me que ha jornalistas muito integros e competentes, capazes de
remar contra ventos e marés para fazerem um trabalho de qualidade.
Embora o seu poder, dentro do jornal, da radio ou da TV seja, regra
geral, muito reduzido. Retomarei adiante este aspecto.

O olhar negativo de Woodrow sobre a TV levou-o a terminar
o livro com uma frase muito forte: A colaboracdo leva sempre 4
capitulacdo™ . No inicio do livro ja concluira: Mais insolente do que
nunca e mais eficiente gragas aos progresso técnicos, longe de servir
de contra-poder, a televisdo investiu, simplesmente, contra o poder -

87



CADERNOS (579

politico, econémico e cultural - para se deixar embebedar, incensar,
numa palavra, comprar pelos que tinha a missdo de vigiar e de
controlar. Entrou o bicho da fruta, ou melhor, o quarto poder
transformou-se em quinta coluna. Se se infiltrou nas fileiras inimigas,
néo foi para as combater, & semelhanca dos falangistas espanhdis
que investiram contra as tropas republicanas, mas para se deixar
absorver por elas. O cavalo de Tidia estd vazio! Os combatentes
preferiram trocar os rigores da sua mdquina de guerra pela dogura
da vida citadina, pelo preco da passagemn para o inimigo's. Alain
Woodrow dixit. E foi mais longe: ‘agradeceu’ & TV o facto de vermos
mais mortes - na maioria das vezes violentas e sangrentas - que
qualquer soldado nas trincheiras da [ Grande Guerra Mundial. Ai
estd, mais uma vez, o omnipresente tema da violéncia. Ela aparece
nas imagens de reportagens, nas palavras e até nas entrevistas.
Nobre Correia cita, a este propdsito, as palavras dirigidas por um
director de uma radio francesa aos seus jornalistas: Umna entrevista é
como um jogo da Idade Média. Estd-se em frente de uma torre e é
absolutamente preciso entrar nela. Tenta-se sem descanso. Primeiro
pela porta, depois pela janela e até mesmo pelas ameias™ ... No
fundo, quer-se que os entrevistados digam o que os pivots (no caso
dos telejornais) querem ouvir. As vezes, humilham-se as pessoas,
invade-se-lhes a privacidade, quase se lhes obriga a dizer coisas que
néo lhe vao na alma. E o império do mexerico!

Ao referir a dominacéo dos MCS pelas forgas econdmicas,
Woodrow recorda ainda que o mundo dos negécios nunca fez bom
casamento com a cultura e a criagao!®

4. O ‘ALTAR DAS AUDIENCIAS'

Nao podemos ter ilusdes: os grupos econémicos que
investiram nos MCS sé pensam numa coisa: o lucro. E por qualquer
preco, porque ética empresarial, ao que vemos, é palavra ja fossilizada
em velhos dicionarios.

De uma noticia s6 se pergunta: ‘Vende?’. Se sim, temos
jornalista.A publicidade armou-se em grande patrdo. Ela é quem
paga grande parte das despesas dos MCS. E quem paga, claro esta,
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manda, marca o ritmo. Por isso, para os jornalistas, é quase
impossivel contestar a politica econémica que lhes da trabalho e
garantia de sobrevivéncia. J& 14 diz o provérbio umbundu (de
Angola) que quem faz festa com o batuque do héspede, acaba a
festa quando ele quiser partir!

Em concorréncia tudo se mede em percentagem de shares
de audiéncia e tiragem. O prego da publicidade depende dali. Por
isso, hd uma obsessdo da taxa da audiéncia, a predileccdo pelo
sensacional e o emocional, pressées de ordem econdémica e financeira.
E preciso chegar sempre primeiro que a concorréncia e a busca
incessante do ‘furd arvorou-se em lei suprema - mais palavras de
Woodrow!?. Escreveu ainda José Martin-Descalzo, espanhol, que os
Jjornalistas despejam nos artigos o pior deles mesmos, ao unir na sua
caneta esses dois monstros que sdo a pressa e a necessidade de
triunfar® .

As consequéncias sdo enormes: excesso de producdo de
tele-lixo, muita estandardizacéo (programas com o mesmo formato,
em canais diferentes), busca de uma televisao consensual (que todos
gostem de ver!). A qualidade é sacrificada ao gosto de maiorias,
cada vez menos criticas e menos exigentes em matéria de qualidade.
E - no dizer de José Carlos Castro da TVI - o jornalismo televisivo é
uma frustracdo permanente pois nunca se diz tudo aquilo que se
quer dizer. Refere ainda a concorréncia desenfreada entre as quatro
estacbes televisivas, dizendo que ela é muito estimulante e obriga os
jornalistas a trabalhar para serem melhores que os outros? . Joaquim
Furtado, da RTP, pensa exactamente o contrério. Numa entrevista ao
DN, afirmou que ‘@ ditadura das audiéncias ndo é nada melhor que
o monopdlio® .

O objectivo é fazer o méaximo de audiéncia, para atrair o
méximo de publicidade e realizar o méaximo de lucros®. Mesmo
pisando todas as deontologias, Pacheco de Andrade a propésito da
questao dos ‘off the reccord’ lembrou um facto antigo exemplar: os
jornalistas franceses souberam que Pompidou tinha um cancro. Nao
deram a noticia, por questées deontolégicas. Aquele que a desse
sabia que esgotaria a edi¢do. Daria uma Sptima abertura para um
telejornal da noite. Mas ninguém o fez. E se fosse em Portugal??*
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5. TELE-PESSIMISTA, EU ?

As televisbes que temos, a informacao tabloidizada que nos
fornecem, serdo uma fatalidade incontornével?

Nao! Eu continuo a pensar que ha muitas coisas boas na
televisdo, muito concretamente na informagédo. Ha profissionais de
qualidade que enfrentam todos os dias os poderes manipuladores.
Mas h& muito a mudar e é possivel apostar nesta mudanca.Urge
abanar a sociedade e fazé-la reflectir mais, exigir mais qualidade dos
MCS.

E corrente dizer-se que os MCS de um pais democratico
estao feitos a imagem e semelhanca dos cidad&os. Estao preparados
para dar ao povo o que ele gosta, correspondendo as suas
expectativas. Os MCS moldam a ‘nova cultura’ e, depois, sujeitam-
-se a ela. Ironias do destino!

Adelino Gomes, da RDP, na noite de S. Anténio de 1996,
no Clube de Jornalistas, em Lisboa, dizia que nao era impossivel
remar contra a maré e fazer uma informagao de qualidade. Mesmo
sob os poderes econémicos. Mesmo pressionado pela guerra das
audiéncias. Mesmo condicionado pelas exigéncia e gostos das
pessoas. Ele referia o caso do aparecimento da TSF e ‘Publico’.
Nasceram da vontade de um punhado de profissionais da
Comunicagéo Social, dvidos de fazer um jornalismo diferente, mais
livre, mais aberto, mais responséavel, de mais qualidade. Hoje, é
certo, quer a TSF quer o ‘Publico’ estdo a ser apertados para dar
lucro.

Eu nado sou tele-pessimista nem tele-optimista. Tento ser
tele-realista. E minha convicgao que ser pessimista é nao dar margens
nem espago a esperanga®. N&o acredito que seja possivel mudar o
mundo mediético de um momento para o outro. Mas acredito -
como Lao-Tsé - que uma viagem de mil milhas comega com o
primeiro passo. A minha experiéncia em Angola provou isso. Quando
la4 cheguei, MPLA e UNITA mantinham os seus MCS invulneraveis a
outras ideias que nao as suas ideologias belicistas. Eu, como outros,
tentdmos furar o cerco. Consegui, ao fim de um ano, programas na
Rédio e na TV. A partir de dentro, consegui que aceitassem algumas
propostas, concretamente, quanto ao teor dos servigos noticiosos.
Novos contetidos, nova linguagem. E também fiz guiGes e assessoriei
programas sobre direitos humanos, apoio aos mais pobres,
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reabilitacio de mutilados, a importancia do ensino, da ética...
Consegui, inclusivamente, ler comunicados da Arquidiocese do
Huambo em que as forgas beligerantes eram condenadas®. E duro,
sei que corri muitos riscos, mas valeu a pena e pude convencer-me
de que nao ha guerras perdidas. Apenas batalhas...

Eu acredito que é possivel fazer telejornais de esperanga se
mudarmos mentalidades. Se quisermos apostar na verdade, na justiga,
na paz, no respeito dos direitos humanos, na solidariedade. Mesmo
que seja preciso mostrar a nudez e a crueldade da violéncia.

Desde que ndo merega a acusacido de Guy Débord: os
Jjornalistas tornaram-se vendilh6es do especticulo® . O P. Anténio
Rego, da TVI, disse que a TV é um odre, capaz de guardar o melhor
dos vinhos ou o pior dos vinagres®. Nem é boa nem ma. E um
objecto. Depende do que nés, sujeitos, fizermos dele. Uma coisa é
certa: os especialistas ainda néo descobriram como é que a TV age
nas pessoas. S6 se sabe que tem muita influéncia. Fazer TV é, por
isso, um grande exercicio de responsabilidade. A ‘nova cultura’ que
se esta a forjar hoje é fruto dos MCS. O futuro depende dela e ela
depende de nés.

Por isso se combatem os ‘off the reccord’, violacéo do segredo
de justica, audiéncias por qualquer prego, violagdo dos cédigos
deontolégicos. E nao convém criar nenhum 5° poder a controlar o
quarto. Nem sequer o Estado. E melhor uma auto-regulagéo que até
pode passar por Provedores do Leitor. Dominique Wolton, com
muito humor, diz que s6 aceita criar um quinto poder para controlar
o quarto com a condigao de se prever um sexto para controlar o
quinto!

Um dos temas que vemn sempre a baila, como que a exigir
uma regulamentacéo do Estado, é o da violéncia, que também é
tema grande dos telejornais. Muitas pessoas acham que mostrar
violéncia é traumatizante e gera mais violéncia. Outros julgam que é
umna questao de realismo e até catéarctico. Outros ainda (como Carlos
Amaral Dias) ironizam: ‘Confesso que fiquei até na divida se ndo
teria sido a TV a responsédvel pelas 1% e 22 guerras mundiais!®.
Ninguém consegue medir a influéncia dos MCS nas pessoas. Nao é
mensurével a curto prazo. Mas que os MCS exercem uma grande
influéncia - nisso todos os tedricos, socidlogos e tedlogos da
comunicacao estao de acordo. Por isso, nao é a mesma coisa escolher
imagens violentas ou nao as escolher.
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Mas atencgao: a TV criou o ‘espectador de pantufas’®, mas
esqueceu-se que lhe deu um comando para a mao. E assim ele
tornou-se, simultaneamente, vitima e carrasco, condenado e juiz. O
share das audiéncias depende do resultado do zapping constante
em busca do programa que mais lhe agrade. Daqui resulta o prego
da taxa da publicidade e tudo o resto vem de enfiada! Cuidado com
os espectadores que cridmos. A ‘zapingocracia’ é um regime terrivel.
Enrique Rojas diz que o zapping é hoje a chupeta dos adultos?!.

Hoje em dia, o zapping também nos permite realizar a
nossa prépria programacao com bocados de muitos programas. Um
auténtico puzzle ou mesmo uma manta de retalhos desconexos.

Apesar de tudo, do muito caminho a fazer, eu acredito no
futuro das televisdes e na importancia dos telejornais. Sendo os
dois verdadeiros poderes dos jornalistas a selecczo e a hierarquizagao
das noticias, sdo estas as portas que os jornalistas podem abrir ou
fechar & esperanga.

6. PROVOCACOES FINAIS

E prética corrente dos jornais, destacar as grandes fases do
dia ou da semana. Até héa colunas tipo ‘diz-se’ ou ‘a frase da semana’.
Correndo todos os riscos derivados da retirada de uma frase do
contexto, vou langar ao ar as frases que, isoladas, contém alguma
dose de provocacéo:

Alain Woodrow: 4 missdo da imprensa segundo os
americanos é: satisfazer os aflitos e afligir os satisfeitos’®.

dacques Ellul: 4 Televisdo é a droga soberana que me faz
viver naquilo que me esvazia’. ]

Abraham Lincoln, em 1858: £ possivel enganar algumas
pessoas durante todo o tempo e todas as pessoas durante algum
tempo. Mas é impossivel enganar todas as pessoas durante todo o
tempo™.

Michel Rocard, em 1995.Todos tém contra-poderes, salvo
um: o meditico. Hi um grande perigo para a democracia quando
um poder ndo tem contra-poder™s.

Petar Lukovic, chefe de redacgéo-adjunto do ‘Vreme'-
Belgrado: Esta guerra foi conduzida pela Televiséo. Muitos jornalistas
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sdo, efectivamente, culpados de crime de guerra porque, se ndo
matam com bombas, matam com a sua palavra’e.

Jacques Dutronc: ‘Um rumor torna-se depressa um
tumor™,

Para A. Woodrow ha trés desvios mediéticos: o jornalismo
reverencial, o boato ndo confirmado(...) a informagcdo-especticulo™.

A. Woodrow: Uma morte é uma tragédia. Um milhdo de
mortos é uma estatistica’™,

Clément Pieuchot: ‘Enquanto dantes éramos cidadaos a
informar, torndmo-nos quotas de mercado a capturar'®.

Richard Salant, ex-Presidente da CBS: 'Tudo se sacrifica
no altar das audiéncias™.

Mario Castrim: ‘O televisor devia ter um lugar especialmente
reservado nas nossas casas? Acho que sim. Um lugar s6 para ele.
Quando nos apefecesse, iamos visitd-lo. Quando houvesse um
programa que valesse a pena ver. O ideal seria frequentar a televisdo
como quem frequenta o teatro ou o cinema, por vontade, por desejo,
mas sem sair de casa. Enfim, consumirmos a televisdo, em vez de
sermos consumidos por ela. Claro que é uma utopia’!®

INB: Este texto nao é um livro de receitas. Nao tenho soluges. Ando
a procura, como toda a gente.
Tony Neves, cssp
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PRISOES FAMILIARES

QUE ESPERANCAS EM TERAPIA FAMILIAR ?

INTRODUGAO

Falar de familia hoje nao parece tarefa facil. O préprio
conceito de familia, as func¢des que lhe sao afribuidas, tém sofrido
alteracoes no decorrer da histéria e mesmo numa determinada época
a estrutura e o funcionamento dos diversos grupos familiares variam
de acordo com o seu contexto cultural. Por outro lado, a familia
pode ser observada e trabalhada de diferentes perspectivas: histérica,
sociolégica, antropolégica ou, no caso em gque nos colocamos, numa
perspectiva clinica, como lugar de disfuncionalidade e como objecto
de intervencéo terapéutica.

Reportando-nos & nossa cultura ocidental, a familia parece
designar o espago ao mesmo tempo fisico, relacional e simbélico no
qual os acontecimentos da vida individual que mais parecem
pertencer a natureza ganham o seu significado - o nascer, o reproduzir-
-se, o morrer?,

Numa tentativa de definigao, poderiamos considerar a familia
como um grupo de pessoas vivendo habitualmente juntas (mas nem
sempre), unidas por vinculos de sangue ou de sexo,com o
compromisso mutuo de cuidarem umas das outras ao longo do
tempo.

A perspecctiva em que nos colocamos leva-nos a considerar
a familia como um sistema interactivo aberto, isto é,um sistema
constituido por vérios elementos ligados no conjunto por regras de
comportamento e por fungbes dinamicas, em constante interacgao
entre eles e em intercAmbio com o exterior?.
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1. CARACTERISTICAS DA FAMILIA COMO SISTEMA

Se aplicarmos & familia algumas das dedugées advindas da
Teoria Geral dos Sistemas poderemos afirmar que:

- a familia, como qualquer sistema, é mais do que a soma
dos seus elementos; existem caracteristicas do sistema que
transcendem as qualidades dos membros individuais 2.

- a familia é um sistema em transformacgéo constante que
mantem o seu equilibrio ao longo do tempo através de dois
mecanismos aparentemente contraditérios: a fendéncia homeos-
tatica, definindo homeostase como uma certa constancia interior
face a mudanca exterior, e a capacidade de transformacao, que
comanda os processos de mudanca e adaptagéo - a familia é assim
um sistema auto-regulado por mecanismos de retroalimentacédo
negativos, associados & homeostase, e positivos, associados a
mudancga®.

- a familia, constituida por subsistemas, é um sistema entre
outros sistemas.

2. ReGRAS, SUBSISTEMAS E FRONTEIRAS

Através de transacgdes repetidas ao longo dos tempos entre
os vérios membros da familia estabelecem-se padrées de
interaccdo que sao verdadeiras regras de conduta. Minuchin 5
caracteriza-as do seguinte modo:

- as que governam a organizagao familiar, a presenca de
uma hierarquia de poder e de uma complementaridade de fungdes

- as que correspondem a expectativas mutuas dos varios
membros da familia cuja origem é sedimentada em anos de
negociagdes explicitas ou implicitas sobre os acontecimentos do dia

adia

Em qualquer sistema as regras devem ser flexiveis, podendo
sofrer adaptagbes e reformulagdes; se perdem esta caracteristica
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podem converter-se em verdadeiras prisdes familiares. E sabido que
familias com transacgdes rigidas produzem frequentemente membros
com patologia psiquiétrica. Igualmente patolégica é a mudanga
continua de regras, a arbitrariedade das mesmas, a existéncia de
mais regras implicitas do que explicitas; nestas familias de transaccées
cadticas o aparecimento de delinquéncia ou comportamentos
marginais nao é infrequente.

Definimos a familia como um sistema constituido por
subsistemas. No nosso contexto cultural devemos considerar o
subsistema conjugal, que requer para o bom funcionamento a
complementaridade e acomodagao miitua, o subsistema parental
com fungées de protecgao e socializagao dos filhos, o que implica o
uso de autoridade e o subsistema fraternal, espaco onde a crianca
faz a experiéncia de relagbes com iguais, a aprendizagem da
cooperacao, competicdo e negociacao®. Limites ou fronteiras’
definem quem participa no sistema e o modo como o faz. Em regra,
os limites sdo claros mas permeéaveis. Em condigces extremas
podemos encontrar duas situagbes patolégicas: as chamadas
familias aglutinadas, em que os limites entre os individuos sao
tao ténues que estes se aproximam da fuséo sendo qualquer processo
de autonomia ai dificultado - sdo o campo propicio ao aparecimento
de doenga psicosomética e de algumas “dependéncias” -, e as
familias desagregadas, com fronteiras rigidas e distancia acentuada
entre os seus membros de tal forma que quase assistimos ao
desaparecimento do “eu” familiar - com frequéncia surgem nestas
familias comportamentos marginais. Ainda no dominio dos limites
podemos encontrar outras situagdes patoldgicas: a inclusdo num
subsistema de um elemento que naturalmente nao devia pertencer-
lhe ou a formagao de triades rigidas, como a triangulagéo, a coligacéo
ou o desvio, onde de uma forma ou de outra um dos elementos fica
rigidamente preso nesta relagdo triddica num processo relacional
conflituoso.

3. COMUNICACAO E FAMILIA

Comunicar é algo inerente & condigdo humana; dai que
Paul Watzlawick e colaboradores tenham postulado como primeiro
axioma da comunicagéo a impossibilidade de nao comunicar. Toda
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a comunicagio tem em simultdneo dois aspectos, o de contetido e o
relacional - ndo sé transmite informacdo como define a relagado
entre os comunicantes. Quando duas pessoas comunicam imp&em
um certo tipo de ordem e sequéncia causal & comunicacao, isto é,
pontuam de certa maneira as suas sequéncias comunicacionais.Esta
pontuagio determina a natureza da relagao entre os individuos e
organiza a sequéncia de comportamentos®. Deve considerar-se na
comunicagao a comunicaco analégica -nao verbal - e a comunicagao
digital®; a primeira transmite sobretudo os aspectos relacionais
enquanto a segunda transmite prioritiriamente os aspectos de
contetido.

Muitas das familias probleméticas apresentam situagbes de
comunicagio patolégica: desqualificacdo da comunicacido (da
sua ou do outro) sob a forma de ignorancia de mensagens ou, no
dizer de Watzlawick!®, através da utilizagao de frases incompletas, de
declaragées contraditérias, de mudangas bruscas de assunto, de um
estilo obscuro ou de maneirismos da fala; perfurbacdes devidas a
confusdo entre conteiido e relacdo (ex: quando duas pessoas
discutem verificando-se que estdo a dizer a mesma coisa - isto é, s6
para dizer); pontuacdo diferente das sequéncias comunica-
cionais, escaladas simétricas revelando regeicéo do outro e as
complementaridades rigidas que, mais do que regeicéo, revelam
desconfirmacao do outro. Podemos encontrar ainda incongruéncias
entre comunicacio verbal e nao verbal, e as situagdes que Bateson
designou de double - bind, em que numa relacéo essencial um dos
elementos emite duas ordens de mensagens contraditérias estando o
outro elemento impossibilitado de as criticar - ou de metacomunicar.
Este tipo de comunicacio associa-se com alguma frequéncia a
situagdes de psicopatologia - esquizofrenia ou algumas perturbacées
neurdticas.

Quando trabalhamos com familias damo-nos conta do peso
que esta comunicagio patolégica tem em situagdes de disfuncio-
nalidade da familia e no aparecimento de sintomatologia em diversos
elementos do sistema - constituindo assim uma outra forma de
priséo familiar.
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4. TEMPO E FAMILIA

Como qualquer sistema vivo a familia sofre um processo
continuo de evolugdo; tempo e mudanca sdo dois aspectos
importantes da histéria familiar.

Falar do Ciclo de Vida de uma familia significa falar do seu
percurso habitual, organizado em estadios ou fases de desenvolvi-
mento que requerem o desempenho pelo grupo de tarefas especificas,
préprias de cada fase, e implicam uma mudanca de estatuto nos
diversos elementos da familia. Os perfodos de transicdo entre as
diversas fases, caracterizados por uma maior instabilidade, sao
marcados por rituais de iniciagdo e de passagem - o casamento, a
morte - e pelo posicionamento dos filhos no agregado familiar!!.

Os primeiros trabalhos nesta &rea surgem no campo da
Sociologia com Evelyn Duvall e Reuben Hill, nos anos 50. Em 1957
Duvall apresenta a primeira classificacdo do Ciclo de Vida Familiar
em oito fases, que caracteriza do seguinte modo!%:

I - CASAL SEM FILHOS
11 - FAMILIAS COM RECEM - NASCIDO (do nascimento aos 30
meses)
111 - FAMILIAS COM CRIANCAS EM IDADE PRE-ESCOLAR
VI - FAMILIAS COM CRIANCAS EM IDADE ESCOLAR
V- FAMILIAS COM ADQOLESCENTES
VI - FAMILIAS COM JOVENS ADULTOS
VII - NINHO VAZIO
VIII - DA REFORMA A VIUVEZ

Outras classificagGes, entretanto, diferem da primeira por
um reagrupamento diferente das fases Il a V - Hill, Rogers, Minuchin
- ou pela inclusdo de uma fase inicial relativa ao Jovem Adulto
Independente - Elisabeth Carter e Monica Mc Goldrick. Numa
tentativa de explicitar, concretizaremos algumas das tarefas préprias
de uma das fases do C.V.E

Assim, no que respeita ao Jovem Casal sem Filhos, as
tarefas primordiais consistem no estabelecimento de uma
relacio mutuamente satisfatéria, através da negociagio de
regras e préaticas que caracterizem a sua prépria organizagéo
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familiar e da criagdo de uma intimidade fisica e psicolégica, no
estabelecimento e fortalecimento de fronteiras em torno do
casal e na resolucdo de questdes relacionadas com o ter
filhos. Sao previsiveis algumas dificuldades nesta fase: autonomia
problemética relativamente as familias de origem, situagées
problematicas de acomodacéo se o “background” dos conjuges é
muito diferente, desajuste sexual relacionado com escasso
conhecimento dos aspectos da sexualidade, com a existéncia de
“mitos” sobre sexualidade, com uma escassa comunicagao entre
os elementos do casal.

Esta forma de abordar a evolucao das familias ao longo do
tempo nao é isenta de critica; o facto de se reportar sempre a familia
conjugal, e nesta, & familia nuclear, ndo contempla o desenvolvimento
de outros tipos de familia - alargada, monoparental, reconstruida
ou mesmo do casal sem filhos. Trata-se, contudo, de um modelo
com interesse para a prética clinica na medida em que nos permite
avaliar ainda num ndmero significativo de familias se o seu percurso
se fez sem sobressaltos, ou se, pelo contrario, a familia estagnou
numa determinada fase, apresenta dificuldades no desempenho das
tarefas, ou se o periodo de transigdo entre duas fases ocorreu com
acentuado aumento de tensdo facilitando o aparecimento de sintomas
em algumn dos elementos da familia.

5. FAMILIAS E TERAPIA

Referimos até agora aspectos do funcionamento e organi-
zacdo da familia que com frequéncia se podem considerar como
verdadeiras prisdes familiares, na medida em que condicionam e
limitam a autonomia, a realizacdo e o prazer de viver dos seus
elementos.

Quando uma familia solicita ajuda, raramente o faz com a
consciéncia de que o problema ou sintoma apresentado por um dos
seus membros se enquadra numa situagdo de disfuncionalidade
familiar; isto é, a familia apresenta como problema apenas o
comportamento sintomatico de um determinado elemento.
Também raramente se questiona sobre a fungdo que esse
comportamento tem naquele contexto familiar. E dificil aceitar que
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o comportamento perturbado de uma crianga possa servir para
desviar ou atenuar o conflito existente entre os seus pais; da mesma
forma, a repeticdo de queixas fisicas, sem substrato orgénico, de
uma mulher, podem dificilmente ser vistas como uma tentativa para
evitar a autonomia crescente do seu filho adolescente. “O Paciente
Identificado” - o portador do sintoma - é a face visivel de um
funcionamento familiar desadequado. E fungéo do terapeuta ajudar
a familia a ter uma nova viséo da situagéo, a redefinir o problema
em termos do seu enquadramento familiar. Este é talvez o passo
mais importante da Terapia Familiar, aquele que permite aocs membros
de uma familia olharem-se de uma outra forma libertando o paciente
identificado da sua posi¢ao de “bode expiatério”.

A Terapia Familiar é um método psicoterapéutico que, ao
trabalhar com familias, procura ajudé-las a efectuar as mudancas
necessdrias para um funcionamento mais eficaz e satisfatério. No
decurso de vérias entrevistas com a familia, utilizando diferentes
técnicas (que variam segundo as diversas escolas), os Terapeutas
Familiares procuram trabalhar com as familias os aspectos de alguma
forma implicados no seu funcionamento desajustado: regras,
fronteiras, comunicagao, tudo pode ser trabalhado. O objectivo final
¢ ajudar a familia a conseguir mudar para uma organizagdo mais
saudéavel, com padrées de comunicagao sadios, que possibilitem o
crescimento dos seus membros individualmente e uma vivéncia do
quotidiano mais satisfatéria para todos. Neste sentido podemos
afirmar que os Terapeutas Familiares sdo verdadeiramente homens e
mulheres de Esperanca.

Maria Amalia Nunes

NOTAS
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O DESENVOLVIMENTO LOCAL UM
CAMINHO PARA A
SOCIEDADE-PROVIDENCIA ?

1. INTRODUCAO

Numa época em que se multiplicam os sinais de crise das
sociedades construidas nos ultimos 200 anos na chamada ‘era
industrial’ e se aprofundam as mudangas que irdo constituir os
novos pilares das sociedades do futuro, o refor¢co dos caminhos do
Desenvolvimento Local surge como uma das pistas mais interessantes
de renovagao das sociedades contemporaneas, obrigando a rever
conceitos fundamentais, como por exemplo os de democracia,
participacao, solidariedade, estado, regulacao, diversidade,
desenvolvimento, etc.

Esta reflexao pretende, de forma resumida, situar o
surgimento do Desenvolvimento Local em face da multiplicacéo e
da complexidade dos desafios globais (ligando, portanto, o Local ao
Global, como duas vertentes da mesma trajectéria histérica), por
onde se adivinham novas configuracées econémicas, sociais, politicas
e culturais, que se constituem como alternativa a velha dicotomia
(tipica da era industrial) Estado-mercado, fazendo emergir o papel
crescente da ‘sociedade dos cidadaos’.

Estarfamos assim em presenca de um embrido de uma
Sociedade-Providéncia (ou outra designagio equivalente), que se
apresentaria como alternativa aos funcionamentos predominantes
do Estado-Providéncia e do mercado livre.

Esta reflexao esta estruturada em duas partes:

* A primeira, onde se procura situar os desafios da
globalizacdo, a partir de uma sintese das légicas dominantes do(s)
modelo(s) de desenvolvimento tipico(s) das sociedades industriais e
da referéncia aos seus factores de esgotamento e impasse e as suas
tendéncias para a mundializacao;
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* A segunda, onde se pretende analisar a natureza e as
caracteristicas das respostas locais, eventualmente contribuindo para
o surgimento de formas de regulacéo e de estruturagao social,
econdémica, cultural e politica que se poderiam designar por
Sociedade-Providéncia.

2. Os DESAFIOS E OS IMPASSES GLOBAIS

2.1. As LOGICAS DOMINANTES DE UM MODELO DE
DESENVOLVIMENTO ESGOTADO

As sociedades da ‘era industrial’, nascidas da Revolucgao
Industrial (e de todo o conjunto de ‘revolugdes’ que a precederam,
acompanharam e completaram, aos varios niveis agricola, comercial,
tecnoldgico, cultural, filoséfico, religioso, cientifico, politico, dos
transportes, etc), difundidas e impostas a partir da Europa Ocidental,
pelas vias do colonialismo e outro tipo de ‘rela¢bes internacionais’, e
refinadas ao longo dos Gitimos 200 anos, conheceram e conhecem
muiltiplas versdes (as varias modalidades do capitalismo e o socialismo
burocratico e centralista ndo conseguiram sair da ‘era industrial’).

Mas, apesar dessas muiltiplas versdes, assentaram, na grande
maioria dos casos, em pilares comuns e que constituemn a sua base
fundamental de funcionamento.

A perseguicao obsessiva do crescimento econémico é um
desses pilares, que se explica, no inicio, pela fuga a escassez e a
pentiria das sociedades anteriores e pela ambicao da abundéancia.

Mas converte-se rapidamente num mito, num fim em si
mesmo e numa condigdo necesséria e suficiente para o desenvol-
vimento e o progresso dos povos. Com consequéncias devastadoras
ao nivel social, cultural, civilizacional, ambiental, psicolégico, etc. O
desenvolvimento torna-se econémico mas é cada vez menos humano.
A economia converte-se na ciéncia social rainha destas sociedades.

Como consequéncia, as sociedades industriais vao valorizar,
sobretudo ou mesmo exclusivamente, as actividades, cujos resultados
sado reconhecidos em termos de crescimento econdémico, ou seja
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aquelas que produzem bens e servicos econémicos, com um valor
de troca reconhecido pelo mercado.

Passa a haver actividades e individuos produtivos, de cuja
anélise e valorizagéo se ocupa a Ciéncia Econémica e, nas margens
e nos subterraneos das sociedades, actividades e individuos improdu-
tivos, que nao contam para o crescimento econdémico (actividades
voluntérias, sociais e culturais; criangas, jovens, estudantes,
deficientes, domésticas, reformados, etc).

Impébe-se o produtivismo e a obsesséo pela produtividade,
pela competéncia (produtiva) e pela competitividade (exclusivamente
econdmica).

E com dificuldade que se lida, neste quadro, com os
‘nao-produtivos’, cuja subsisténcia tem de ser suportada pelos
produtivos (pela via do enquadramento familiar, das solidariedades
organizadas ou esponténeas na sociedade, ou do Estado-Providéncia,
a custa de impostos e transferéncias de rendimentos) uma vez que
aqueles n&o é reconhecida nenhuma fungéo produtiva, que justifique
um rendimento.

E por isso que esta sociedade produtivista entra em profundas
e incontorndveis contradi¢ées & medida que os seus improdutivos
definitivos (envelhecimento da populacéo, por exemplo) ou provi-
sérios (desemprego, por exemplo) aumentam, como tem vindo a
acontecer.

E que o valor e o rendimento sdo econémicos e, portanto,
s6 quem produz bens e servicos econdmicos é que pode auferir
rendimentos e nao qualquer individuo. Isto parece-nos inquestionavel,
mas s6 o é neste quadro economicista e produtivista.

A outra face desta moeda é o consumismo: o crescimento
econdmico (qualquer crescimento econémico, pois as taxas de
crescimento do produto e o rendimento ‘per capita’ séo indiferentes
a categoria ou & qualidade dos bens e servicos que os constituem?),
s6 se efectiva se, a par da producéo, houver consumo.

Todos os argumentos sao bons para induzir o consumo do
que se produz e assim gerar crescimento econémico. Consequen-
temente, inverte-se quase sempre a sequéncia: nao se produz tanto
para satisfazer necessidades, mas antes inventam-se e sofisticam-se
necessidades para satisfazer vendas.

O consumismo tem como resultado o desperdicio (e o lixo),
lado a lado com o drama das necessidades basicas por satisfazer.
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Outro dos pilares das sociedades industriais consiste numa
crenga ilimitada no progresso tecnoldgico, capaz de responder a
todos os problemas e de permitir o grande objectivo que é o
crescimento econémico, mesmo que & custa da desumanizagao dos
processos produtivos (sob os nomes de taylorismo e fordismo) e,
nalguns casos, chegando & total evacuacdo dos trabalhadores do
acto produtivo?.

A tecnologia torna-se, nao raro, um objectivo em si, impondo
ritmos, formas e conteidos de trabalho as mulheres e aos homens,
em vez de ser um instrumento para a sua valorizagao e criatividade.

A cidade é outro dos mitos destas sociedades, justificado
pelas economias de escala (da quantidade) e de aglomeracao (da
concentragio geogréfica) e pelo prestigio dos modos de vida urbanos,
levando a desvalorizacdo dos espacos e das actividades rurais e dos
pequenos espagos urbanos. O resultado sdo os congestionamentos
urbanos e o anonimato e a soliddo no meio da proximidade e da
concentragao populacional.

Territorialmente, as sociedades industriais assentam na ideia
do Estado-Nagdo e no predominio das suas fronteiras e valores face
a outras formas territoriais (infranacionais, transfronteiricas, etc). No
entanto, a dindmica do crescimento econdémico vai pbr em causa,
de uma forma cada vez mais acentuada, a pertinéncia das fronteiras
nacionais para as necessidades dos mercados.

As sociedades industriais vieram também impor o valor do
‘universalismo’, reduzido & ideia da standarizagdo, da uniformizagéo
e da massificagdo, que recusa e nao tolera o direito a diferenca. Sao
os padrées que impdem os modelos e os caminhos a seguir por
todos na busca do desenvolvimento (leia-se crescimento econémico).

As diversas rupturas ambientais, provocadas pelo
crescimento econémico, pelo produtivismo, pelo consumismo, desde
a exploragdo desenfreada dos recursos naturais, & extingéo das
espécies, passando pela producdo incontrolada de lixos, pelas
diferentes formas de poluicdo, pelo suposto dominio cientifico e
tecnolégico da Natureza, pela perda de referéncias e intimidade com
esta, etc - constituem outro dos pressupostos fundamentais do
funcionamento das sociedades industriais, e é por isso que tem sido
tao dificil compatibilizar os objectivos (sagrados) do crescimento
econémico com a defesa e valorizagao do ambiente.
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Mas os modelos de desenvolvimento baseados nestes pilares,
se justificam alguns dos sucessos quantitativos e qualitativos (mais
aqueles do que estes) das sociedades industriais dos tltimos 200
anos, nao sé nao os alargaram & maioria da populagdo mundial (se
é que, na maior parte dos casos, néo os inviabilizaram em muitas
sociedades), como também tiveram efeitos perversos a nivel social,
cultural, politico e ambiental nas préprias sociedades e grupos de
sucesso. E hoje deparam-se com impasses e bloqueios que auguram
0 seu esgotamento. E dos impasses que actualmente surgem nas
sociedades industriais e do concomitante processo de globalizacao
que se falard a seguir.

2.2. Os IMPASSES ACTUAIS E A GLOBALIZAGAO DO FUTURO

Conforme se pode constatar hoje em muiltiplas anélises e
relatérios (nomeadamente de organizages internacionais insuspeitas
como a Comissao da Uniao Europeia - vidé os varios livros verdes e
brancos recentes -, a OCDE, o PNUD e o Banco Mundial, entre
outras), acentuam-se os impasses e os factores de bloqueamento
que se tém vindo a manifestar nas sociedades ditas ‘mais evoluidas’
(filhas da Revolugao Industrial) e que pdem em causa os seus proprios
fundamentos e pilares.

Assinalam-se de seguida alguns desses factores.

a) O aumento do desemprego (enquanto fenémeno
estrutural) e a crescente precarizacdo das formas de emprego tém
vindo a agudizar as tensdes entre crescimento econémico, emprego,
progresso tecnolégico, produtividade, competitividade e concorréncia
internacional, pondo em causa os objectivos e prioridades das
politicas econémicas e do desenvolvimento e o préprio conteido e
humanizagao do trabalho.

b) O agravamento e alargamento das formas de pobreza e
exclusdo social, em todos os paises (inclusivé, cada vez mais, nos
paises considerados ‘mais ricos’), pde a nu as desigualdades
sociais e as profundas injustigas do(s) modelo(s) de desenvolvimento
seguidos até aqui®.

c) O clima cada vez mais acentuado de inseguranga, que
se vive em todo o planeta, e que é, em muitos aspectos, o resultado
de situagbes provocadas pelas sociedades industriais e os seus mitos:
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o medo dos instrumentos de destruicdo massiva (guerra e terrorismo
nuclear, quimico e bactereolégico), do deficiente controlo das
centrais nucleares e das diferentes catastrofes ambientais (efeito-
-estufa, buraco do ozono, desertificagéo, poluigao do ar, destruicao
das cadeias alimentares, contaminacdo das fontes hidricas,
alteragdes climaticas, etc), a solidao e abandono dos mais jovens e
dos idosos, as rupturas familiares constantes, a inseguranca, a solidao
e o anonimato das cidades, os desiquilibrios provocados pelas
diferentes formas de toxicodependéncia, a inseguranca resultante
das novas doengas (SIDA, cancro, doengas do coragao e do foro
psiquico, etc), a instabilidade e o desenquadramento sentidos nos
percursos migratérios, o medo dos fundamentalismos de todo o
tipo, etc, etc.

d) O aumento do niimero de ‘dependentes’ nas sociedades
modernas (devido ao envelhecimento da populacao, ac aumento de
desemprego, ao agravamento da exclusdo social, & desagregacao
das estruturas familiares tradicionais, traduzindo-se, nomeadamente,
no nimero crescente de mulheres isoladas encarregadas de
subsisténcia, etc) a par do ja referido abandono e solidao de muitos
desses grupos dependentes (criangas, jovens, mulheres, idosos, etc),
torna bem evidente e insustentédvel o modelo de desenvolvimento
produtivista que tem predominado até agora nas sociedades
industriais.

e) A multiplicacdo dos fundamentalismos de todo o tipo,
com as suas consequéncias ao nivel do racismo e da intolerancia,
¢ o resultado das uniformizagdes (e incapacidade de aceitar a
diferenga) prosseguidas pelas referidas sociedades, da crise das
ideologias ‘redentoras’ (liberalismo, comunismo, etc), do agravamento
dos problemas econémicos, sociais, ambientais, da falta de confianca
nos politicos e nos actuais sistemas democréticos por representacao,
etc.

f) A crise exactamente do sistema politico de democracia
representativa, fazendo apelo a novos sistemas politicos mais baseados
nos cidad&os e na sua efectiva participacdo, pdem em causa o
pilar politico em que assentou a era industrial («os mais aptos
representam e decidem por todos»).

g) O agravamento das formas de dependéncia das vérias
drogas e o surgimento de novas doencas, muitas vezes como
consequéncia das pressdes, dos objectivos e dos percursos do
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sucesso produtivista, a exigirem novos modelos e comportamentos
sociais e econémicos.

h) As rupturas ambientais ja referidas tornam insustentaveis
os modelos de desenvolvimento economicista até agora adoptados
e imprescindivel a busca de um novo modelo, que integre as trés
dimensdes do ser humano (individual, colectiva e ambiental).

Todos estes factores constituem graves ameacas ao funcio-
namento das sociedades contemporaneas, sobretudo porque
acompanham os processos de globalizagdo econémica, social,
cultural, comunicacional, informativa, territorial, ambiental, etc, para
que elas vém tendendo. Sao, portanto, ameagas GLOBAIS, que
pdem em causa os proprios fundamentos em que assentaram as
sociedades construidas nos tltimos 200 anos.

As sociedades industriais estdo pois em causa, nos seus
pilares fundamentais. E uma era e um modelo civilizacional, iniciados
na Revoluc¢ao Industrial, que estao hoje em vias de esgotamento, a
tornarem imprescindiveis novos caminhos. Sao esses novos caminhos
que se encontram nas encruzilhadas das mudancas que, nas ultimas
décadas (e cada vez com maior aceleracdo), tém abalado o
mundo. Entre essas encruzilhadas desenham-se as que resultam das
respostas /ocais &s ameacas globais de que se falou neste ponto. E
sobre isso que se reflectird na segunda parte desta comunicagao.

3. AS RESPOSTAS LOCAIS: UM CAMINHO PARA UMA
SOCIEDADE-PROVIDENCIA ?

3.1. NATUREZA E CARACTERISTICAS DO DESENVOLVIMENTO LocaL

Face ao aprofundamento daqueles desafios globais, vérias
respostas se tém ensaiado. Entre essas, aparentemente de forma
paradoxal, avultam as que se vém dando ao nivel local, ou seja, no
seio de comunidades localmente enraizadas e identificadas.

No entanto, o paradoxo entre desafios globais e respostas
locais ndo é uma contradi¢do insustentavel, mas antes um paradoxo
articulével. Global e Local sdo de facto duas faces da mesma moeda:
a construcdo do global s6 é viavel sobre raizes locais, da mesma
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maneira que as entidades e as légicas locais sé ganham sentido se
referidas e articuladas com as dinamicas globais.

Por isso, a globalizagdo nao contraria, antes pode alimentar-
-se de e induzir o desenvolvimento local. O processo de globalizagéo
terd sempre de ser Glocal (ou seja, simultaneamente global e local),
0 mesmo se passando com o processo da localizagéo (reforco dos
dinamismos de base local). Nao se trata de ser global ou local, mas
de ser global e local, ou seja ‘Glocal’.

O surgimento e multiplicago das respostas locais explica-
se por vérias razoes, mas que podemos dividir em trés grandes
grupos:

* faléncia e incapacidade de resposta dos modelos tradi-
cionais (Estado-Providéncia, mercado, economias extras, crescimento
econdémico, produtivismo, etc) face &s ameacas ja referidas;

* emergéncia de novas formas e dinamicas territoriais: o
Estado-Nacéo vé-se hoje confrontado com os dinamismos territoriais
resultantes do crescimento econémico e das légicas mercantis e
comunicacionais (integragoes territoriais de tipo supranacional, como
a Unido Europeia, a NAFTA, o Mercosul, o Pacto Andino, etc, e
funcionamentos de tipo transnacional), o que fez ressurgir e reforgar-
se as légicas e as identidades de base local e regional, de tipo
infranacional, até ai violentadas e amordagadas pelo dominio da
Nagao;

* surgimento de novos factores que tornaram mais atraentes
e ‘competitivos’ (no sentido lato) os espagos locais: a aproximagao
das distancias permitida pelas novas tecnologias; a descoberta dos
valores ambientais e da qualidade de vida; o desenvolvimento de
novas formas de turismo, fora das orlas costeiras e dos grandes
centros urbanos, etc.

Para além disso, ha factores especificos a cada pais, que
aqui ndo cabe desenvolver.

A partir da andlise do que tém sido essas experiéncias em
Portugal® e nalguns paises africanos de lingua oficial portuguesa®, as
suas principais caracteristicas e caminhos de inovagdo sado os
seguintes:

a) Dao prioridade, nas respostas, as situagdes e aos grupos
mais marginalizados da sociedade, exactamente os excluidos dos
modelos de desenvolvimento economicista, desempregados,
deficientes, toxicodependentes, mulheres sozinhas, idosos, criangas,
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jovens, zonas rurais, trabalhadores mais desqualificados, zonas
suburbanas e habitacionais degradadas, sem abrigo, criancas de rua,
camponeses, efc.

b) Realizam diagnésticos mais préximos das necessidades
das comunidades Locais e, por isso, normalmente mais fidveis e
aprofundados.

¢) Também pela sua proximidade das comunidades locais,
em cujas iniciativas assentam, conseguem uma mobilizacdo mais
eficiente das capacidades e recursos locais.

d) Séao, por isso, um estimulo & capacidade de iniciativa, a
autonomia e participacéo, reforcando o poder (‘empowerment’) dos
actores locais®.

e) Ensaiam, portanto, em muitos casos, novas modalidades
de democracia participativa.

f) Desenvolvem redes de solidariedade locais e relagbes de
parceria (ou partenariado) entre institui¢des e organizagdes publicas
e privadas.

g) Promovem novas formas de negociagao e de regulacéo
de base comunitéria/local.

h) Fazem apelo a um empenhamento activo do Estado e
dos seus agentes e instituicbes que actuam ao nivel local (no ambito
da seguranga social, da educagéo, da saude, do emprego, das
actividades econdémicas, das autarquias locais, etc), ndo como
dirigentes ou &rbitros, mas como parceiros de projectos comuns -
desafio ao Estado-parceiro.

i) Estimulam formas de trabalho {e equipas) interdisciplinar
e inter-institucional (cfr alinea f).

j) Promovem uma articulacio interessante entre trabalho
voluntéario {e amador) e competéncia técnica (trabalho profissional).

1) Abrem novos caminhos para um efectivo ‘Desenvolvimento
integrado’ a varios niveis (sectores, areas de intervencao, instituicdes,
necessidades, capacidades, dimensdes da vida, niveis etérios, grupos
sociais, etc).

m) Concretizam a articulagdo enire o Global e o Local
{Glocal).

n) Questionam o caracter excessivamente masculino (a todos
os niveis) dos modelos de desenvolvimento economicista e procuram
integrar as dimensdes masculinas e femininas do Desenvolvimento:
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produtividade e criatividade; competitividade e solidariedade;
racionalidade e afectividade; consumo e fruigao; global e local; rigidez
e flexibilidade; equilibrio e regulagéo; autoridade e negociagao;
hierarquia e rede; vertical e horizontal; oferta e procura; agressividade
e acolhimento; convexidade e concavidade; etc.

Para além destas (e de outras) caracteristicas, estas respostas
locais parecem abrir caminho ao que poderiamos designar por
Sociedade-Providéncia’ ou Comunidade-Providéncia, de que se falara
no ponto seguinte.

E evidente que estas iniciativas ou projectos de Desenvol-
vimento Local também apresentam, por vezes, vérias limitagdes e
correm alguns riscos, de que se assinalam os seguintes (para um
maior aprofundamento, cfr AMARO et al.-1992, op.cit.): localismo
(fechamento ao exterior); excessivo protagonismo pessoal; falta de
enraizamento de alguns técnicos do exterior a trabalhar no local;
inércia ou falta de participagéo e de iniciativa das populagées locais;
debilidade de recursos, sobretudo financeiros, originando excessiva
dependéncia de recursos ex6genos; controlo excessivo de instituigdes
do Estado; falta da componente econémica e produtiva; etc.

3.2. A CAMINHO DE UMA SOCIEDADE-PROVIDENCIA?

Face a um Estado-Providéncia (que funcionou na maior
parte dos paises da Europa Ocidental e nos EUA no periodo do
post-guerra) em crise ideolégica e orgamental, e ao mercado causador,
se deixado ‘a solta’, de muitas das ameacas e resultados perversos
do modelo economicista, estas iniciativas de Desenvolvimento Local
surgem como portadoras de um novo modelo de funcionamento e
de regulagao econdmica, social, politica e ambiental, em que:

* o Estado e o mercado ndo desaparecem, mas sao
condicionados e envolvidos por outras formas de protagonismo
organizado ou espontaneo das comunidades, através da participacao
individual e colectiva das populagées (ou, se se preferir, dos cidadaos
e da sociedade civil);

* as redes de solidariedade confrontam-se com as regras da
concorréncia e da competicao;

* a mobilizagao das capacidades locais é a principal resposta
a satisfacao das necessidades;

112



O desenvolvimento local - Rogério Roque Amaro

* os objectivos econémicos sao interdependentes dos sociais,
culturais, politicos e ambientais, ao mesmo nivel;

* 0s seres humanos sao considerados igualmente nas suas
dimensébes individual, colectiva e ambiental;

* as dinamicas e os recursos enddgenos nao se opdem aos
exdgenos, antes se devemn articular e complementar, nas respectivas
ameagas e oportunidades;

* a diversidade sobrepbe-se & uniformizacdo, mas nao
elimina (antes enriquece) a universalidade;

* por isso, o global e o local completam-se (como ja se
referiu);

* os conceitos de ‘produtivo’ e ‘improdutivo’ sdo torpedados
e reinventados;

* etc.

Nesta Sociedade-Providéncia, os mecanismos de
regulacdo econdmica, social e politica:

- sao transferidos parcialmente para o local;

- séo assumidos, em grande parte, pelas préprias comunidades, de
forma organizada ou esponténea (sociedade civil), em articulagéo
com o Estado;

- resultam do cruzamento de respostas institucionais (de aparelho)
com respostas comunitarias (de redes de solidariedade);

- assentam fundamentalmente em redes de interdependéncia e
solidariedade de base local;

- sao diversificados, em fungéo das caracteristicas e das modalidades
de participacéo, interdependéncia e autonomia.

A Sociedade-Providéncia ou Comunidade-Providéncia,
embora possa também ser, por vezes, o resultado de regulacées e
relagdes de tipo familiar e de vizinhanga, que ‘remendam’ ou
colmatam as falhas do Estado-Providéncia ou do mercado (cfr, por
exemplo, uma certa interpretacao que se pode fazer das anélises de
Boaventura Sousa Santos, José reis, etc), é jA muito mais do que
isso.

Surge como um novo relacionamento entre o Estado, os
cidadaos e as comunidades, emergindo novas regras, baseadas na
participacéo, na solidariedade, na diversidade, e no reforco das
capacidades de iniciativa e de autonomia (‘empowerment’), das
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comunidades e dos individuos, com algumas experiéncias ja
estruturadas, que ultrapassam em muito as meras bases familiares e
de vizinhanca, para assentarem em férmulas de parceria e até de
contratualizacéo entre as comunidades e o estado.

Nao é, portanto, necessariamente uma tendéncia defensiva
e negativa (nas suas origens), para se tornar huma proposta de um
novo modelo de sociedade.

No entanto, as suas relagbes com a globalizagao da
economia, da cultura, da informag&o, da comunicacéo, etc, sao
atravessadas ainda por inimeras contradigdes, confrontos e dividas,
apesar de complementaridades e articulagées ja evidenciadas em
muitos casos.

Pode-se dizer que se trata de um dos muiltiplos caminhos
por onde se estruturam as sociedades do futuro, que ja nao sera a
sociedade industrial, mas cuja configuracdo estamos longe de
perspectivar. Desse ponto de vista, contém pistas muito interessantes
para uma anélise prospectiva da Histéria.

Rogério Roque Amaro

NOTAS

! Para as estatisticas, é indiferente que o crescimento resulte da venda de canhées
ou de arroz. O que conta é que esses produtos tenham sido contabilizados, ou
seja transaccionados, para o que basta terem procura.

O que até nem seria negativo se, em vez de desemprego, abandono e
desvalorizagéo social e econémica, se traduzisse em libertagio das tarefas mais
penosas e disponibilidade para actividades criativas desejadas, mas que fossem
social e economicamente reconhecidas.

E claro que h& quem considere a pobreza o mero resultado de incapacidades
individuais, por vezes de caréacter hereditério...

4 Cfr nomeadamente: AMARO et al. (1992), ‘Iniciativas de Desenvolvimento Local
- Caracterizagéo de alguns exemplos’, IEFP - ISCTE, Lisboa.

Dados recolhidos em vaérios projectos e acompanhados pelo CIDAC e pela OIKOS
e noutros que sao objecto de estudo de mestrandos do ISCTE.

6 Cfr por exemplo FRIEDMANN, J. (1992), ‘Empowerment - The Politics of Alter-
native Development’, Blackwell Publishers, Cambridge, USA.

Expresséo que foi inicialmente utilizada por Boaventura Sousa Santos, José Reis
e outros investigadores da Faculdade de Economia de Coimbra, mas num sentido
diferente do que aqui se sugere.
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A expressao ‘Figuracoes da Esperanga’ é muito boa e devo
dizer desde ja que a Europa é, para mim, uma figuracéo da esperanca.
Mais: se a Europa néao vier a ser uma unidade, se nao vier a ser uma
unidade politica e cultural, embora respeitando as identidades
particulares, o mundo ‘passara muito mal’. De facto, s6 uma Europa
unida poderéa dialogar com os EUA, podera servir a Africa, a Asia e
a América Latina, e poderd manter vivos os valores humanistas
europeus.

Mas sobre o que vai ser a Europa nos préximos tempos, af
ha uma certa dose de imprevisibilidade. E, alias, o que nos ensinam
os acontecimentos histéricos. Olhemos para dois exemplos: em 23
de Abril de 1974, em Portugal, quem poderia prever o 25 de Abril e
as transformacdes sociais que ele trouxe...?; e, & escala internacional,
pensava-se em 1989 que a U.Soviética era um sistema e um regime
sélido, e ninguém se atrevia a acreditar numa transformagao; porém,
uma nova revolugao, 200 anos depois da revolugéo francesa, acabou
com os regimes comunistas... Até os EUA, que tinham universidades
s6 para estudos de sovietologia, que tinham servigos completos de
espionagem, que tinham uma embaixada em Moscovo com milhares
de pessoas, nem os EUA conseguiram prever o que se estava a
passar no Leste...

A Hist6ria tem, realmente, a caracteristica da imprevisibilidade! Talvez
por isso os catdlicos digam: «o futuro a Deus pertencen...

Qual sera, entdo, a Europa do futuro? Podemos ter uma
ideia sobre isso, mas tudo o que se possa dizer é relativo.

A Europa é uma entidade mal estudada e mal conhecida,
com limites um pouco incertos, que excede em muito a actual Uniéo
Europeia: ha até o caso de paises que estao a pedir a integragao na
Uniéo e outros que o poderdo vir a fazer no futuro. Actualmente
com 15 paises, este projecto comegou com uma ideia muito simples,
logo a seguir a Il guerra mundial: a Europa, que era o centro do
mundo no sec.XIX, que era desde o sec.XVI o maior centro de
desenvolvimento do mundo, comegou a perder essa hegemonia
com as duas guerras mundiais, fruto da destruicdo e decadéncia de
muitos paifses até ai auténticas poténcias (Inglaterra, Alemanha,
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Franca), em favor dos EUA e da U.Soviética (apesar desta ter
conhecido alguma destruigdo nazi). Os europeus, entédo, famintos,
divididos, empobrecidos, perceberam que nao era possivel
continuarem a guerrear-se uns aos outros, sob pena de nao restar
‘pedra sobre pedra’. Decidiram, pois, comecar um processo de
unido, em 1948, delineado num congresso em Haia e onde se
falava j& nos Estados Unidos da Europa, para que esta pudesse
voltar a ter peso e prestigio na conjuntura mundial. Acabou por
se abandonar a ideia duns Estados Unidos europeus (ideia de
Churchill), mas manteve-se o desejo e ambicao duma Europa
entendida como eixo fundamental e condutor do processo de
reconciliagéo entre alemaées e franceses. A Inglaterra, contudo, um
pouco saudosa do seu antigo Império e com relagdes previlegiadas
com os EUA, nao participou directamente nos inicios desta
construgdo da Unido Europeia. A verdade é que se criou a
Comunidade Europeia e o Conselho da Europa, ainda que como
realidade claramente ‘ocidental’, que se opunha & Europa de leste.
Depois, quando em 1989 os paises de leste fazem as suas revolugdes
e se d& a queda do Muro de Berlim, eles préprios comecam a
reivindicagdo do seu estatuto de paises livres, democréticos, com
iniciativa privada e economia de mercado, o que cria uma nova
situacdo e a que se tornou imperioso responder (recorde-se que,
entretanto, nés portugueses, haviamos ja entrado para a Uniao
Europeia e comegavamos a beneficiar do apoio da Europa). Elabora-
-se, entdo, o Tratado de Maastricht - tratado que refor¢a a ldgica
duma Europa federalista, no plano politico, mas que continua a
dar mais importancia &s questbes econémicas (como o fazia a
CEE), ignorando em muito as questdes sociais e politicas.

Comeca ai, pois, a caminhada para o alargamento da
Unido Europeia, seu desenvolvimento e aprofundamento. Entraram
para a Uniao Europeia mais 3 paises (Austria, Suécia e Finlandia) e
outros 2, por referendo, decidiram nao entrar (Noruega e Suica).
Passa-se duma Europa dos 12 para uma Europa dos 15, mas o
movimento de alargamento continua: a Polénia, Rep. Checa,
Eslovénia, Hungria, Eslovaquia, também pretendem integrar a
U.E.. A verdade é que as estruturas e instituicdes criadas para a
organizagdo da primitiva U.E., nos anos 50 e 60, mostram-se
agora insuficientes diante deste alargamento, que faz surgir uma
realidade histérica diferente, com muitos mais milhdes de
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pessoas, situacoes econdédmicas muito diversas, uma grande
pluralidade cultural, e com um peso substancial no mundo. A
‘Europa’ precisa entao de ser reformada, em dois aspectos: no plano
institucional (parlamento europeu, conselho europeu, comissao
europeia, tribunais europeus, etc), nomeadamente na questdo do
processo de decisdo dentro da U.E.; no plano do alargamento, isto
é, no aprofundamento duma Europa cada vez menos fechada e
mais aberta & integracdo de novos membros. As duas questdes, de
resto, vao a par uma da outra. E para tal, os paises da U.E. criaram
uma comissdo intergovernamental, justamente para encontrar
uma solugédo no equacionar do futuro da Europa. E neste ponto que
hoje nos encontramos. Os trabalhos preliminares da referida
comissdo ja foram elaborados; cabe agora aos politicos tomar
decisbes. Mas também se torna evidente que a magnitude do projecto
da Europa, o seu futuro, nao pode estar apenas sujeito as ideias
duma comissdo ou conferéncia intergovernamental, necessariamente
circunstancial... A Europa n&o vai terminar ai. Alias, as forcas que
guerem construir uma Europa unida vao continuar a bater-se pelo
projecto, e as forcas que a tém combatido vao certamente continuar
a fazé-lo...

A unido da Europa tem, de facto, de avancar. E para tal
torna-se imperioso reformar a U.E. no plano institucional, no plano
das decisbes. Isto significa, primeiramente, que a regra base da
decisdo seja a da maioria simples dos seus membros e nao, como
até aqui tem acontecido, a das decisbes ‘pesadas’ ou implicando um
consenso quase unanime; em segundo lugar, serd normal que mudem
certas figuras institucionais (por exemplo, que deixem de existir
os comissarios de cada pais junto da U.E. - que, alids, nem tém
grande trabalho a fazer...); em terceiro lugar, serd fundamental
chegar & moeda tnica, em que a coesdo econémica da Europa se
traduzird numa maior uniao politica e num maior desenvolvimento
social (note-se, entretanto, que quer o Banco Mundial quer o
FMI, que representam em muito o poder americano, ja reconhecem
a importancia e a inevitabilidade da moeda {nica europeia; e a
primeira declaracéo do novo chefe de governo inglés vai no mesmo
sentido).

A grande questdo que se pde, de facto, é a de saber se a
U.E. se vai construir numa base mais econémica ou mais a partir
dum projecto politico-social-cultural. Ora, devemos lembrar que a
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Europa é j4, hoje, uma grande poténcia econémica, ja é até quem
mais ajuda economicamente (quase o dobro dos EUA) os paises
pobres ou em via de desenvolvimento. Simplesmente, se compa-
rarmos a Europa com os EUA nos planos politico e militar,
entdo vemos que a Europa tem ainda muito que avancar nestes e
noutros dominios, que nédo apenas o econémico. Para realmente ter
voz e ser um interlocutor vélido e com pesoc no mapa politico do
mundo. Por tudo isto é que julgo que o ‘eurd’ (a moeda tnica) pode
ser um meio para se chegar a uma Europa politica e socialmente
mais unida, com um super-governo europeu e uma politica externa
comum e de seguranga comum. Esse salto qualitativo é importante
e seré decisivo para o mundo, porque o mundo de hoje esta
desregulado, estd sem directivas, inseguro, e o fosso entre ricos e
pobres é cada vez maior (a nivel de relagio entre paises e entre
pessoas). E o didlogo Norte-Sul nado fez sendo agravar-se esse
fosso. Isso néo é toleravel num mundo em que as comunicagées sao
hoje instanténeas e globais. O pobre, hoje, vé a toda a hora a
opuléncia dos ricos em qualquer parte do mundo, e isso é uma
situacéo altamente explosiva e perigosa. E necessério criar alternativas
realistas ao neo-liberalismo responséavel por este estado de coisas.
Diga-se até que a Igreja catélica, através do papa, tem tomado
atitudes que a primeira vista séo discutiveis, mas que devem ser
compreendidas como sinal de solidariedade para com os pobres:
quando ele vai a Cuba, que é uma ditadura terrivel, ele esta
indirectamente a dizer aos americanos que nao precisa do seu
consentimento ou de alinhar segundo as suas estratégias para ir a
Cuba...

E necessério, pois, um interlocutor que possa falar com os
EUA em pé de igualdade, para que o mundo seja regulado, para
que os valores do humanismo possam afirmar-se, para que o mundo
seja dominado pelo direito internacional (ndo apenas por uma
poténcia econdmica), para que os africanos, asiaticos e latino-
americanos, que tém uma grande pleiade de paises subdesenvolvidos,
tenham acesso a novas oportunidades sociais e culturais. A Europa
é necesséria. E néo pode ser construida apenas na base da vontade
dos governos dos paises europeus nem dos chefes dos partidos: o
projecto europeu é tio grande e tdo importante que tem de ser o
resultado da vontade dos cidadaos, de todos os que sé@o povoados
pelos valores do humanismo europeu - e se ha algum continente
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que seja o ‘continente dos cidadaos’, esse é a Europa, com as
suas tradigdes democréticas e preocupagoes sociais. Um empenho
de todos é urgente e nés, portugueses, com responsabilidades
acrescidas, porque trazemos connosco os problemas e anseios de
muitos paises de expressao portuguesa no mundo.

Mario Soares

* Texto reproduzido a partir da gravagdo da conferéncia realizada em 16-5-97 no
Centro Cultural Dominicano.
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