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EDITORIAL

Muitos conhecem os frades da Ordem de S&o Domingos como
os frades «dominicanos». Pois bem, a verdade é que a intengéo do
fundador, Domingos de Gusmao, era outra bem distinta. Ele lutou,
criou e viu reconhecida pelo Papa de entdo uma nova ordem religiosa
a que deu 0 nome de «Ordem dos Pregadores».

Os dominicanos existem para pregar e procuram fazé-lo, de ha
800 anos a esta parte, de muitas e diversas formas, mas sempre
com a preocupagao da busca da verdade ou, dito de outro modo,
fundamentando tal prega¢do no estudo e na profunda contemplagéo.

Por outro lado, os modos mais eficazes e as técnicas mais
adequadas para essa tarefa eclesial séo também néao sé importantes
como decisivos. Por isso mesmo, ja no século Xl encontramos
uma obra portentosa de um dominicano sobre a realidade e os
modos da pregacdo! e recentemente, no ultimo Capitulo Geral
da Ordem (Roma, 2010), foi aconselhado as distintas entidades
dominicanas espalhadas pelo mundo que criassem escolas ou cursos
de pregacdo. Esta é, de facto, o ADN da familia dominicana.

O presente nimero dos Cadernos ISTA é dedicado a tal temética.
E procura compreender a pregagao no contexto da urgéncia da Nova
Evangelizagdo ~ objecto da reflexdo e decisées da tltima Assembleia
Sinodal dos Bispos {Qutubro 2012). Nada, afinal, de mais actual,
quer para a Ordem dos Pregadores, quer para a Igreja universal.

Fr. José Manuel Fernandes, OP

NOTA
1 Cfr Humberto de Romans, A Pregagédo, Ed. Tenacitas, Coimbra 2012






OS SERMOES DO MESTRE ECKHART

Fr. José Manuel Fernandes, OP

Muito do pouco que hoje sabemos da vida do Mestre Eckhart
(1260-1328) procede dos documentos, protocolos e atas notariais
do processo de heresia e de condenagdo a que foi submetido,
pela primeira vez em toda a Idade Média, um mestre em
teologia da Universidade de Paris, o centro intelectual de maior
prestigio do Ocidente cristdo, além de ter ocupado importantes
cargos administrativos dentro da Ordem dos Irméos Pregadores
(Dominicanos).

Estudos recentes sobre o processo permitem-nos situar melhor,
relativamente a outros momentos, o fascinio por esta figura
dominicana, assim como o contexto problemético no qual se
desenvolveu o julgamento singular a uma das mentes mais ricas
da intelectualidade europeia.

Nao podemos esquecer mesmo assim que estes documentos
relacionados com o processo de condenagdo marcam a génese
do estudo do pensamento do mestre renano.

A leitura da Bula «In agro dominico», que o papa Jodo XXII
torna puablica em Avinhdo em 27 de margo de 1329, alguns meses
depois da morte de Eckhart, adverte-nos contra o perigo de uma
falsa compreensdo da doutrina catélica e da confusédo que poderia
causar no povo mais simples a pregacéo deste frade dominicano.

Ao lermos com atengdo a Ata a luz das fontes doutrinais, tanto
as que foram utilizadas contra, durante as diversas fases do longo
julgamento, como as de defesa que o préprio Eckhart conduziu,
nota-se imediatamente, além das subtilidades préprias da doutrina
exposta, que o principal ataque daqueles a quem Eckhart chamou
de “invejosos” estava dirigido aoc coragdo do seu ensinamento
espiritual; ndo aos contetidos do seu magistério académico, mas
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sim a forma da sua expressdo: ao conjunto da sua atividade como
pregador em lingua alema.

A acusagdo colocou toda a sua violéncia no uso da palavra
que o pregador fazia, na sua formulagdo, na forma de vivé-la
interiormente e da-la, de novo, ao exterior.

No espirito da condenagéo encontra-se o principio que configura
a totalidade da sua existéncia — mestre de vida e mestre de leitura
- ou seja, Eckhart quer ser um mestre de vida do homem espiritual.

Podemos iniciar a narracéo da sua existéncia tendo presente que
Eckhart foi julgado pela leitura que fazia da vida e pela intencéo
que colocou em comunicar o seu verdadeiro sentido a doutos e
ignorantes.

Nao é muito o que sabemos da sua primeira formagao, facto
paradoxal na vida de alguém que fez desta palavra um dos conceitos
chave do seu pensamento, cuja importéncia para a nossa ideia
de educagdo e cultura, desde as suas origens misticas na tradicdo
ocidental, evidenciou no século XX Gadamer.

A Ata situa o nascimento de Mestre Eckhart nos comegos do
ano 1260, provavelmente na provincia de Tambach em Turingia.
Ainda jovem entrou no convento dos dominicanos em Erfurt e em
data anterior a 1280 recebeu a sua primeira formagao teolégica em
Colénia, onde a forte personalidade intelectual de Alberto Magno
(1206-1280) através dos seus circulos de influéncia, e nio de
modo direto como até recentemente se pensava, tornar-se-ia uma
referéncia e autoridade sempre viva nos escritos de Eckhart.

Como estudante dotado, é provavel que concluira a preparagao
teolégica em Paris, pois a Ata localiza 0 nosso Mestre nesta cidade,
entre setembro e outubro de 1293, como «Bacharel em Teologia»
e nos comegos do curso académico de 1293/1294 como leitor das
Sentengas na Sorbonne; também em 1294 pregou, pela primeira
vez, perante um publico académico, durante a festa de Péascoa.

Anos depois, nos inicios do processo de acusagdo, Eckhart
assinalava perante o tribunal inquisitorial de Colénia que, durante
a sua estadia em Paris, também as obras de outros irmaos da sua
Ordem tinham sido objeto de exame por uma comissao de tedlogos.



Os Sermées do Mestre Eckhart
Fr. José Manuel Fernandes, OP

Na verdade, em 1277 o bispo de Paris tinha condenado uma
importante lista de teses filoséficas e teoldgicas, algumas das quais
eram de Toméas de Aquino e Alberto Magno.

Este facto indica-nos que, j& como estudante, Eckhart tera
tido ocasido de conhecer o zelo com que o papado seguia as
especulagdes do magistério académico.

No seu regresso de Paris, é nomeado prior de Erfurt e vigario
de Turingia. Durante o desempenho dos seus cargos, entre 1294-
1298, escreve a primeira obra de importancia, uma espécie de
«sermdes formativos». Estes sermobes sao como que conversas,
segundo as antigas collationes monasticas, que se mantinham
entre um diretor espiritual e os jovens que um dia chegariam a
membros ordinérios.

Esta forma de ensinamento direto e oral assinalava o caminho
das primeiras reflexées de Eckhart educador sobre a vida ativa. Para
o conjunto da sua obra sdao de méxima importéncia as primeiras
expressdes de caracter mistico deste escrito, formuladas desde o
conhecimento direto e a experiéncia da vida separada, propria
da pratica conventual; no contexto da doutrina sobre a vida crista
no qual esta inspirado este livro, vida e pensamento formam uma
unidade da experiéncia.

Este pormenor ajuda-nos a compreender que, desde bem cedo,
o ensinamento eckhartiano cinge-se a uma tradigdo espiritual de
prestigio: a vida monastica. O ensinamento sobre a vida ativa
comportava, principalmente, uma formulacdo ética dos seus
principios: a «ética do ser» frente ao «tem.

Num contexto ja& muito distante da cultura ocidental e,
provavelmente, ainda vivo em algumas tradigdes espirituais do
Oriente, o esquema dialégico, segundo o sistema pergunta-resposta,
entre mestre e discipulo conforma o marco hermenéutico utilizado
por Eckhart e revela o seu fundamento doutrindrio: entre o ouvinte
e o pregador estabelece-se uma mediagéo dirigida & compreenséo,
que é uma concegdo mistica da verdade que transmite a palavra
exposta.

Esta forma de discurso pratico alcancara nos sermdes alemaes
uma dimensdo relevante; a recegdo da palavra pronunciada
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pelo pregador reproduz a encarnagdo do Verbo divino: daqui
a transcendéncia de tal método de ensino oral ou «modelo de
comunijcagdo» mistico, pois une o emissor e o receptor da Palavra.

Esta compreensdo do discurso requer um especial estado de
espirito, pois a concegdo-compreensédo deve ser virginal. Todo este
tratado, que mostra excelentemente a arte de conversar, encontra-se
impregnado da ideia de total abandono, como a mais alta virtude
encaminhada para pobreza espiritual, tinico modelo de vida crista.

O abandono ou despojamento (desapego), como uma das
primeiras formulagbes eckhartianas da negagdo e auto-rentncia
evangélicas, tem o caracter do estado de separagdo do ser, que,
tendo saido de si mesmo, busca a conversao do espirito.

O aspeto da separagdo conduzira Eckhart & expressdo «ser
separado» que conserva a ideia de uma morte moral do espirito
e um processo de espanto ou admiracio e alienagdo que estad
na base da ideia de brecha/fenda, outra das formas de negacao
empregues por Eckhart, que indica a «a¢do-paixdo» de atravessar
o mundo criado, das imagens, e um irromper na divindade.

Mas também naquela obra dos comegos, o jogo dos conceitos
prepara-nos para uma das mais complexas figuras: o paradoxo, pois
se Eckhart proclama a conversdo pela saida de si, também uma
forma de abandono, insiste em que a saida ndo é para o exterior.

«Quanto mais longe védo, tanto menos encontram aquilo que
procuram. Caminham como alguém que errou o caminho: quanto
mais avanga, tanto mais se dirige ao erro. Que tem que fazer? Em
primeiro lugar, tem que deixar-se, entdo tera abandonado tudo.»

Com o abandono, Eckhart integra a méaxima da sabedoria
classica e agostiniana. A intengdo do abandono, propriamente
uma auséncia total de intengdo e de qualquer tipo de propriedade
ou atributo, é permitir a entrada, a concegéo e o nascimento do
verbo divino.

Toda esta linguagem, num contexto de formagdo espiritual,
mas com um alto contetddo ético-mistico, a partir de um estado
de graca especial, configura a forma de uma experiéncia que
ndo se detém em consideragdes sobre os estados especiais de
conhecimento (visdes, jibilo ou entusiasmo).



Os Sermées do Mestre Eckhart
Fr. José Manuel Fernandes, OP

A teologia mistica de Eckhart orientava-se, ja desde as suas
origens, para a rejeicdo dos modos especificos de adquisicdo da
graca e salvagdo.

Nos seus sermdes alemaes insistird, uma e outra vez, no
verdadeiro modo «sem modo» de adquirir a verdade.

O facto de escrever e pregar em aleméao, isto &, utilizar uma
lingua vernacula interpreta-se ndo apenas como um veiculo, mas
como uma linguagem interior, reservando o latim para a construgéo
de uma obra sistemaética dirigida a um puiblico académico.

O préprio Eckhart achou absurdas algumas expressdes das
suas teses condenadas que, descontextualizadas, os censores da
inquisicdo traduziram do alemdo para o latim para melhor julgar
o alcance de tais palavras.

Durante o capitulo geral da Ordem em 1298, e devido ao
enorme compromisso que comportavam ambos cargos institucionais,
Eckhart coloca-os a disposi¢do dos seus superiores.

Por volta de 1302 é promovido a professor ordinario de Teologia
da Universidade de Paris na catedra reservada aos néo franceses.
Esta nomeagédo fora precedida pelos seus cursos como Leitor das
Sentengas e a respetiva obtengéo da licenca para o doutoramento
em Teologia.

A nova atividade consistia, além de tomar parte nas Disputationes,
nos comentérios a Biblia. Deste periodo, 1302-1303, consta um
serméo no dia da festa de Santo Agostinho e duas Quaestiones,
assim como o resto de uma disputa com o mestre franciscano
Gongalo de Espanha.

Uma das questées tinha que ver com o ser e o conhecer de
Deus. Séo idénticos em Deus o ser e o conhecer? O problema
da identidade, inicialmente sustentado com alguns argumentos de
Tomas de Aquino, rapidamente é posto de parte quando Eckhart
se pronuncia de forma totalmente distinta; ndo se trata ja de que
«Deus conhece porque é», mas sim «porque conhece, entdo é»: Deus
é conhecimento (intellectus) e o conhecimento é o fundamento
do ser.

A reflexdo sobre a préxis conventual exige agora um modelo
tedrico de vida, razdo pela qual o mestre em Teologia submete a



CADERNOS (73

uma viragem o seu pensamento, que tinha iniciado o caminho do
conhecimento através de uma ética metafisica e que agora procura
fundar as bases do seu intelectualismo especulativo.

Desde a perspetiva dionisiana da teologia, Eckhart atribui a
Deus o «ser em si», para ld do ser criado e ndo afetado pela
criacdo. A rejeicdo ao mundo, concebido nos seus primeiros escritos
como uma ascese do abandono e prépria do ser separado, adquire
aqui importancia ontolégica ao situar-se o aspeto da separacéo,
concebido j& como uma mors mystica, na base da sua especulagdo
sobre as relacdes do criador e a criatura.

O termo «ser tem para Eckhart uma conotagéo criatural, razdo
pela qual o ser de Deus & um intellectus que conhece o criado; é
a partir desta perspetiva que se elabora o caminho ou via intelectiva
para chegar ao conhecimento de Deus.

Em setembro de 1303, encontramos Eckhart de novo em
Erfurt como primeiro provincial da recentemente fundada provincia
religiosa da Saxdnia.

Entre 1303-1311 toma a seu cargo o cuidado de cinquenta
conventos e um territério de onze nagdes. E um periodo de imensa
atividade na organizacio de capitulos provinciais, novas fundagées
de conventos de mulheres e em particular a orientagdo espiritual
das comunidades conventuais. Também nesta época encontramo-lo
participando em diversos capitulos gerais.

A sua atividade como pregador, no entanto, néo é interrompida.
Sabemos que entre 1303-1310 pronunciou sermées nos capitulos
provinciais.

Entre 1311-1313 tem lugar o segundo e mais importante
magistério de Eckhart na Sorbonne: Em termos gerais podemos
dizer que grande parte da obra latina foi redigida nesta segunda
etapa académica.

Como outros tedlogos de grande envergadura, Eckhart dispoe-
se a fazer uma explicagio madura e sistematica dos principios
que configuraram o seu pensamento. Desta forma prepara um
plano geral dos seus escritos: o Opus tripartitum, que por sua
vez continha o Opus propositionum, que devia constar de mil
teses repartidas em outros catorze tratados; o Opus quaestionum,
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Os Sermées do Mestre Eckhart
Fr. José Manuel Fernandes, OP

na linha de Tomas de Aquino, embora com menor importancia
e pensado para as disputas, as licdes e outro tipo de didlogos; o
Opus expositionum, que consta de uma parte de exegese biblica
na tradicdo agostiniana e outra parte dedicada a sermdes: Opus
sermonum.

De tudo isto ficou bem pouco e ndo estamos seguros de que o
mestre levara a término tdo ambicioso plano de trabalho. O projeto
eckhartiano dirigia-se a mostrar a unidade do conhecimento mais
do que a assinalar as diferencas entre luz natural do intelecto e
o sobrenatural da fé. No desenvolvimento da sua obra espiritual
em alemdo, o tema por antonomasia & o nascimento de Deus na
alma humana através da graca — tema central da mistica renana
~, desenvolvendo para isso uma hermenéutica que contemplara
conjuntamente as formas de mediagao entre o criador e a criatura
histérica e temporal. Nada disto colocara em causa ou em conflito
a concecdo mistica do nascimento do Verbo divino no ouvinte
inculto, o qual ndo exclui uma reflexdo sobre o lugar que ocupa
o saber filoséfico na experiéncia de Deus.

Eckhart reclama a experiéncia do ser como o tinico conhecimento
que conduz a divindade. Embora devedor do pensamento de Alberto
e Tomaés, o nosso mestre renano, nao perde de vista a poderosa
mensagem religiosa da encarnagdo do Verbo, que o conduzird a
explicar a filiagao divina do homem. A questdo que late por inteiro
no Opus tripartitum é a «pergunta pelo ser».

A formulagdo é uma consequéncia direta do método de
desprendimento. A experiéncia que se reflete na formagédo de
conceitos como separagdo e abandono.

A rejeicaio aos modos do ser criado, na sua condigdo
espacio-temporal, tem o seu olhar colocado no horizonte dos
transcendentais, onde Deus (puritas essendi) apenas pode ser
definido desde Si mesmo. O Esse est Deus como principio de
identidade, que constituirda um principio universal do que é «em
si» — modelo para a conversdo ontolégica do homem -, encontra-o
Eckhart na passagem de Ex 3,14 (Ego sum qui sum): «ser & um
nome primordial», diz num dos seus sermdes alemaes.
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Se o ser de Deus estd para & dos modos, também o homem
que deseja essa conversao ao ser devera separar-se e abandonar os
modos ou atributos pessoais, 0 que coloca de manifesto a estreita
relagdo entre a ética e a metafisica deste pensamento.

E o mesmo que é dito do Ser, pode dizer-se dos transcendentais
divinos (Uno, Bom, Verdadeiro...). O fundamento real daquilo que
é — ou pode chegar a ser — encontra-se no ser de Deus; nada
exterior ao Ser tem a menor entidade e é igual a nada. Desta
forma podemos dizer que as criaturas nio sio, mas s&o na medida
em que tém o seu ser noutro, que é a sua causa primeira; daqui
que, enquanto ndo se encontrem naquela causa, ndo sio.

Esta unidade entre ambos deve dar-se sem mediagdo — seja esta
a do conhecimento ou a do ser — e anuncia a chave hermenéutica
do pensamento de Eckhart na expressio in quantum, que
conservara toda a sua forga nos sermées aleméaes, onde a forma
da compreensdo estara condicionada pela forma de ser — uma
forma de n&o ser, segundo o uso do paradoxo - daquele que
conhece a verdade. Também aqui a ideia verte o seu contetdo
sobre a expressdo: o principio de identidade e unidade assinala o
espaco e o tempo da experiéncia que foram convertidos em nada.

Ap6bs o seu segundo magistério teoldgico de Paris, Eckhart torna
a exercer o0 seu desempenho como mestre de vida e ocupa-se da
reforma de conventos e do cuidado de comunidades de monjas
no sul da Alemanha.

Esta nova etapa compreende os anos 1313/1314-1322; é um
tempo em que continua a trabalhar no Opus tripartitum, mas as
suas obras mais caracteristicas sdo: Livro do consolo divino e o
breve tratado Do homem nobre, de extensio ndo superior a um
sermao.

O mestre renano estava consciente do ambiente altamente
ascético e contemplativo das comunidades de monjas onde exercia
0 seu ministério de pregagdo. Isto ajuda-nos a entender o modelo
de consolacdo que apresenta, através da imitacdo dos sofrimentos
de Cristo.

O modelo cristolégico, que alguns autores chamam de «teologia
do sofrimento», substitui 0 modelo filoséfico de vida e ensino. Se
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Fr. José Manuel Fernandes, OP

Cristo é o justo que se encontra compreendido na Justica, quem
compreende esta verdade, na medida (in quantum) em que se faz
igual a ela, encontra consolo e salvagéo.

O tratado Do homem nobre contém uma teologia do retorno
para Deus, a propédsito da mesma interpretagdo aplicada ao livro
do Exodo e que serviu, até a0 momento, para a fundamentagio
ontolégica da «saida de si», o encontro numa terra de ninguém,
ignota, e o definitivo retorno & origem divina.

A nobreza da alma consiste naquela parte do homem em que
Deus depositou a Sua semente de eternidade. Com a imagem do
homem nobre, Eckhart completa o circulo de compreensdo da
verdadeira natureza humana, que em si mesma contém o homem
terrestre ¢ o homem celeste.

Se 0 homem alberga no seu interior a raiz divina, a humanidade
é o caminho inevitavel, através do sofrimento e a humilhacdo da
morte, que nos conduz aquela unidade que o Opus anunciava. Por
esta razdo, a imitatio Christi é imprescindivel para o retorno ao
principio. Para se chegar & unidade da esséncia divina ha que ser
um. A bem-aventuranga do homem consiste no préprio Deus e
ndo na visdo ou conhecimento de Deus.

Na primavera de 1322, Eckhart é enviado para o que se tornaria
a sua ultima visita oficial como vigario geral a um convento de
dominicanas. Esta e outras visitas a comunidades de mulheres
situam-se no centro da sua etapa de pregacdo em alemao.

O tema principal da pregacdo em alemdo, encarnagéo perfeita
do anterior magistério académico, centra-se na divinizacdo do
homem a partir da férmula do nascimento de Deus na alma, desde
a perspetiva de uma teologia do Logos, cujo horizonte especulativo
era o comentério ao Evangelho de JoZo.

Se até entdo Eckhart se tinha preocupado em construir uma
estrutura teérica (filosofica-teolégica) para fundamentar a doutrina
cristd do Verbo de Deus, agora era 0 momento de a transmitir,
de converté-la em ensinamento.

Entramos em pleno num dos aspectos mais complexos da sua
criagdo: os sermdes em lingua vulgar. Apesar de que Eckhart é
conhecido como um mistico, ndo é facil compreender qual é a
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perspetiva que o torna tal; porque também a mistica é uma questao
de perspetiva, um modo de conhecimento, inclusive uma mediagao,
mas muito especial, dado que se trata no seu caso de um modo
sem modo.

E experiéncia, porque o ensinamento esta destinado a viver a
unidade indissolivel da divindade, mas tal unidade, diferentemente
das experiéncias legadas pela mistica feminina, ndo é uma unidade
estatica ou visionaria, mas sim dindmica: a questdo sobre a geracdo
constante e ininterrupta do Filho de Deus na alma separada.
Este nascimento, na medida em que & um sacrificio, dado que
compreende o rebaixar-se, a humilhacdo, da natureza divina na
natureza humana, deve ter lugar no templo: «O templo, no qual
Deus quer dominar segundo a Sua vontade, é a alma do homem,
que formou e criou exatamente a Sua semelhanga.» Mas, para que
este nascimento possa acontecer de forma originaria é preciso que
o templo se encontre totalmente livre e vazio, vazio de si mesmo,
para que Deus possa nele ter entrada e lugar.

O vazio da alma estd estreitamente associado a ideia de
virgindade, mas em primeiro lugar & natureza maternal da alma.
O lugar do nascimento é o fundo da alma, o lugar mais intimo do
templo, onde tem lugar a unido para l4 do tempo, na eternidade
prévia a criagdo: «Da mesma forma verdadeira em que o Pai gerou
a forma natural o Filho na sua simples natureza, igualmente o gera
no mais intimo do espirito, e esse é o mundo interior. Aqui o
fundo de Deus é o meu fundo, e o meu fundo é o fundo de Deus.»

E esse fundo abissal — onde nasce Deus, através do Seu Filho,
o Verbo; mas esse nascimento é duplo, pois pela sua natureza
virginal a alma que concebe a Deus gera ao mesmo tempo o
Filho no Pai num (nico instante, com o qual a alma assumiu a
condigdo paternal da geracéo, participando assim da obra criadora.

Tal fundo — um lugar na alma e ndo uma parte da alma -
recebe o nome de centelha ou chispa.

Aquele que pregava a filiacao divina do homem nobre em exilio
de si mesmo iria comegar em breve um éxodo definitivo através do
deserto da incompreensdo que se apresentava diante a sua vida.
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Os Sermées do Mestre Eckhart
Fr. José Manuel Fernandes, OP

A 1 de agosto de 1325 o papa Jodao XXII nomeia o dominicano
Nikolaus von Strassburg visitador da Ordem na regido da Teutdnia
e este rapidamente vé-se obrigado a abrir uma investigagdo sobre
os escritos alemédes do Mestre Eckhart, em razdo das acusagdes
de alguns irmé&os da nossa prépria Ordem, que viam com pesar
a forma de pregar ao povo simples de Eckhart.

Desde logo os inicios das investigacbes centraram-se no Liber
Benedictus, e algumas das teses e proposi¢des contidas neste livro
foram declaradas como perigosas.

Mestre Eckhart defendeu-se varias vezes das acusacdes que lhe
eram feitas. Com poucas esperangas de que o seu apelo ao Papa
obtivesse resposta positiva, a 13 de Fevereiro de 1327 apresenta
uma autodefesa na igreja dominicana de Colénia, no contexto de
um sermao onde da testemunho pessoal da sua fé contra os erros
nos quais, eventualmente, pudesse ter incorrido. Ele préprio traduz
para o alemdo a explicagdo pronunciada em latim.

Eckhart n&o viveria o suficiente para ver o desfecho do processo
movido pela hierarquia da Igreja contra a sua pregacdo. Morre nos
principios de 1328 em Avinhdo, para onde fora convocado por
uma comissdo de tedlogos, instituida pelo Papa, com o intuito de
analisar o seu pensamento.

Em 27 de Margo de 1329, em Avinhéo, o Papa torna piblica
a Bula de condenagéo.
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FREI JOAO FRANCO,
UM PREGADOR DO SECULO XVIII

Fr. José Carlos Almeida, OP

No Prélogo ao primeiro volume dos seus Sermédes Virios,
publicado em 1734 na Oficina de Mauricio Vicente de Almeida,
em Lisboa Ocidental, frei Jodo Franco coloca esta questdo: «que
necessidade havia para que saissem estes sermdes imperfeitos a
luz?»

Apesar de humildemente assumir que o fim que procura com
este trabalho é somente a gléria de Deus e o aproveitamento dos
préximos, a verdade do seu objectivo esta patente na resposta que
da a questdo que coloca: «nds os Religiosos, como ndo podemos
ter nada nosso na vida, na morte, a estampa é a que faz aos
nossos trabalhos, nossos.»

A edicdo dos sermdes de frei Jodo Franco tem assim o objectivo
de preservar a memoria, o seu trabalho de pregagéo e estudo, para
que né&o aconteca como ele mesmo refere «um quase jejum dos
sermées portugueses da Religido dos Pregadores», porque «tendo
havido nesta Religido em Portugal talentos a todas as luzes grandes
0s seus escritos sumiram-se e desapareceram.

Esta constatacdo e esta queixa que frei Jodo Franco formula
sdo retomadas e reforcadas na Censura a publicacdo dos Sermées
Virios, pelo Clérigo Regular D. José Barbosa, que recorda figuras
e pregadores como frei Luis do Roséario, frei Luis Lamberto, frei
Martinho da Fonseca, frei Anténio de Lima, frei Fernando Sueiro
e o Mestre frei Domingos de Sao Tomas, cujas obras e estudos
predicativos pouco ou nada se deram a luz, por ingratiddo do
descuido ou injustica do desprezo, que como diz D. José Barbosa
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sdo as razdes mais comuns no Reino.

Para nédo padecer estas fatalidades imprimiu frei Jodo Franco
os seus sermdes e ao recorda-lo hoje e neste Curso de Pregagao
cuidamos de manifestar a gratiddo ac trabatho que realizou e a
justica que é devida a sua obra.

Segundo o Diciondrio Bibliogrdfico Portugués de Inocéncio
Francisco da Silva, frei Jodo Franco professou no Convento de
Nossa Senhora da Piedade de Azeitdo a 15 de Junho de 1704, o
que significa que teria iniciado o seu Noviciado no ano de 1703.

Tendo presente que as Constituigdes estipulavam que ninguém
com menos de dezasseis anos podia iniciar o noviciado, e face a
data de Profissdo Religiosa de frei Jodo Franco, podemos supor
que teria nascido numa data anterior a 1687. Mas se ndo sabemos
a data exacta do seu nascimento, sabemos contudo que era natural
de Lisboa e os seus pais se chamavam Anténio Francisco e Maria
Franco.

Por agora, nada sabemos do seu percurso de formacéo, ainda
que os graus que mais tarde vem a alcangar nos deixem supor
um percurso académico com algum peso.

Quando, em 1732, sai a luz a segunda impressio da sua
obra Mestre da Vida que ensina a viver e morrer santamente,
vinte e oito anos depois da profissdo religiosa, frei Jodo Franco é
apresentado na folha de rosto do livro como Lente de Prima de
Teologia, Qualificador do Santo Oficio e Presentado.

Considerando a data provavel de nascimento de 1687 frei Jodo
Franco teria por esta altura quarenta e cinco anos e os titulos que
lhe sdo atribuidos na edigdo desta sua obra mostram o grau e a
importéncia que tinha j& adquirido.

Em 1734, quando publica o primeiro tomo dos seus Sermdées
Virios, é apresentado apenas como Presentado em Teologia e
Qualificador do Santo Oficio, tanto na folha de rosto da obra
como nas censuras emitidas pelos membros da Religido, pelos
Dominicanos. No entanto, as censuras emitidas para o Santo Oficio
e para o Paco, para além de apresentarem frei Jodo Franco como
Presentado em Teologia e Qualificador do Santo Oficio, tratam-no
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por Reverendissimo Padre Mestre, o que ainda que possa nao ser
um titulo académico manifesta j& um grande prestigio.

Em 1742, quando é publicada a sua obra Terceiro Instruido
na virtude que professa a Venerdvel Ordem da Milicia de Jesus
Cristo e Peniténcia de SGo Domingos, continua a ser apresentado
como Presentado em Teologia e Consultor do Santo Oficio, para
alem de Comissario da Venerdvel Ordem Terceira para a qual
escreve este livro.

No entanto em 1746, aquando da décima primeira impresséo
do livro Mestre da Vida que ensina a viver e morrer santamente,
frei Jodo Franco é ja apresentado na folha de rosto da publicagido
como Mestre em Teologia e Consultor do Santo Oficio, o que
significa que entre 1742 e 1746 obteve o grau de Mestre.

Como no ano de 1745 se celebrou Capitulo Provincial no
Convento de Sao Domingos de Lisboa, no qual foi eleito Prior
Provincial frei Manuel Coelho, é possivel que tenha sido nessa data
que frei Jodo Franco tenha alcangado o titulo de mestre.

A décima quinta impressdao do livro Mestre da Vida, saida
a luz em 1750, e a décima oitava saida em 1756 continuam a
apresentar frei Jodo Franco como Mestre em Teologia e Consultor
do Santo Oficio.

Por estes titulos e duas confidéncias que frei Jodo Franco faz nos
Prélogos do seu primeiro volume de Sermées Vidrios e do Mestre
da Vida, podemos concluir que dedicou a sua vida ao estudo e ao
ensino, que foi essa a sua principal ocupagéo, ainda que, também
como diz, tenha tido tempo para o ministério da pregagéo.

Diz assim no Prélogo do primeiro volume dos Sermées Vidrios:
«eu confesso que todos estes sermdes saem a luz, sem a sua exacta
e perfeita composicdo, porque sendo o meu continuado emprego
o da cadeira, tudo o que disse nos pulpitos foi trabalho de tempo
furtado aos bocadinhos do estudo, ainda hoje continuo, das escolas.»

No Prélogo do Mestre da Vida diz: «se conheces o autor deste
livro, admirar-te-4s de que depois de tantos anos de estudos saia
a luz com o fruto de tdo pequena obra. Respondo que esta obra
nao é fruto de anos, é fruto do pouco tempo de umas férias. (...)
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O certo &, amigo leitor, que dos dias que eu gastei neste livro nao
tenho eu muito escripulo, agora dos anos que tenho gasto nos
mais estudos, destes tenho eu muito medo.»

Frei Jodo Franco foi assim um Mestre, um professor, e portanto
ndo estranha que em 1754, aquando da celebragdo do Capitulo
Provincial no qual foi eleito Prior Provincial frei Teodoro de Sao
José, tenha sido nomeado Regente dos Estudos da Universidade
do Convento de Sao Domingos de Lisboa. Era o coroar de toda
a carreira académica.

Por esta data, frei Jodo Franco & também eleito Prior do
Convento de Sdo Domingos de Lisboa, e por isso o encontramos no
dia seguinte ao fatidico 1 de Novembro de 1755, pelos escombros,
a procura dos frades que tinham desaparecido, e em Abril de 1756
a dar o habito e inicio aos noviciados de frei Diogo do Rosério e
frei José de Santo Anténio.

Em Outubro de 1761, como Qualificador do Santo Oficio emite
uma Censura ao livro Antidoto Celestial do Santissimo Nome de
Jesus contra os juramentos, blasfémias, pragas e outros males,
da autoria de frei Roberto de Jesus Maria do Roséario, também
dominicano e publicado na Oficina de Pedro Ferreira.

Quatro anos mais tarde, em 1765, ja perto dos oitenta anos, frei
Jodo Franco vé-se envolvido na questdo do culto e da devocdo ao
Santissimo Sacramento que a Prioresa do Mosteiro do Sacramento
a Alcantara tinha iniciado sem as devidas licengas e na sequéncia
da qual sdo perseguidos e presos varios frades, entre eles frei Jodo
Franco. E neste contexto que vem a falecer.

A obra publicada de frei Jodo Franco, para além dos vérios
volumes dos Sermées, ndo é muito grande, e podemos dizer que
em boa medida é devocional, razdo que pesou na continuidade no
tempo de vérias edigdes de uma delas como foi o Mestre da Vida.

Quando frei Jodo Franco apresenta no Prélogo os seus Sermées
Vdrios diz que «se olhar ao pregado largamente podera dar seis
tomos», mas tal dependerd da adesdo dos leitores e da vida que
Deus lhe emprestar.
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Parece que os leitores aderiram a sua obra e aos seus Sermdes,
no conjunto e concorréncia de outras publicagdes iguais que na
época se fizeram, porque nio sé frei Jodo Franco duplicou o
nimero de volumes estimado, como acabou por ter duas edigdes
desta sua obra.

Entre 1734 e 1741, frei Jodo Franco publicou doze volumes
de sermdes, contendo cada um trinta sermdes, foi a primeira
edicdo se assim podemos dizer, que depois, em 1760, voltou a
ser reimpressa. S30 sermdes panegiricos, de santos, de festas,
de missdo ou profissao religiosa. Um conjunto que cobre todo
o ano litirgico com as suas festas principais, os tempos fortes
da Quaresma e Advento, e também os mais diversos pulpitos e
publico como o dos conventos dominicanos de Lisboa e Porto, entre
outros, as paréquias de Lisboa e conventos de outras congregagdes
religiosas, ou até a Capela Real.

O acolhimento destes sermdes, e face a interrogagdo que frei
Joao Franco coloca relativamente ao nimero de volumes, pode
ter ficado a dever-se & forma como a pregacao foi concebida, pois
frei Jodo Franco apresenta os seus sermdes nao apenas como
panegiricos ou predicativos, mas particularmente espirituais, com
uma doutrina tao sélida que fale & alma e ao coragéo de quem lé.

Frei Jodo Franco desenvolve e apresenta aqui, e de modo
ainda mais intenso nos devocionarios que compds, aquela que foi
certamente a outra face da sua vida, o que lhe permitiu o equilibrio
religioso, pois se na Catedra desenvolvia a teologia dogmética,
com o que representa de aridez e intelectualidade, nestas obras
desenvolveu a teologia espiritual, mistica, com a sua dimensdo de
emotividade.

No ambito da sua produgéo devocional, a primeira publicagéo
data de 1720 e foi um texto para a devogdo do Rosério, Modo
de meditar o Rosdrio de Nossa Senhora, publicado por Manuel
Fernandes da Costa, Impressor do Santo Oficio.

Em 1731, publica pela primeira vez Mestre da vida que ensina
a viver e morrer santamente, na Oficina Augustiniana.
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Em 1739 publica na Oficina dos Herdeiros de Anténio Pedroso
Galrdao o Modo perfeito de ouvir missa, e também de receber,
e venerar ao Divinissimo Sacramento, com estampas e uma
segunda reimpressdo ainda neste mesmo ano.

Em 1742, e para a Ordem Terceira de Sdao Domingos de
Lisboa, de que era Comissario, publica Terceiro instruido na
virtude que professa a Venerdvel Ordem da Milicia de Jesus
Cristo e peniténcia de SGo Domingos.

E em 1757 publica Vida portentosa da serva de Deus D.
Thomadsia de Jesus, Terceira professa na Ordem de S. Domingos,
que morreu no convento do Salvador de Lisboa, em 26 de Maio
de 1755, na Oficina de Miguel Manescal da Costa.

No conjunto das obras de Frei Jodo Franco, o Mestre da Vida
& sem divida alguma a sua obra de referéncia, e ainda que como
ele diz seja o trabalho de umas férias, e descubramos que no
fundo se trata de um compéndio de devocdes que foi crescendo
ao longo das impressdes, e portanto o seu trabalho possa ser
mais de colector que de autor, é a obra que lhe sobrevive e mais
impacto teve junto do publico.

Como vimos a sua primeira impressao data de 1731, mas até
1750 sao feitas outras catorze reimpressdes com acrescentos, de tal
modo que a edigdo de 1750, publicada na Oficina dos Herdeiros
de Anténio Pedrozo Galrao se divide em dois volumes, o Mestre
da Vida que ensina a viver e morrer santamente. I Parte, e
Mestre da virtude renovado. Segunda parte do Mestre da Vida,
que persuade a todos 0 que é necessdrio para se salvarem.

A popularidade desta obra foi tal que face aos perigos de
edi¢bes clandestinas, como parece que chegou a haver, frei Jodo
Franco alcangou do rei D. Jodc V, em 1739, um privilégio de
exclusividade de impressdo por dez anos, ficando dessa forma
garantida a originalidade da publicacdo e a sua comercializagio,
questdo significativa, porque passados os dez anos, em 1749,
quando frei Jodo Franco volta a solicitar ao rei o0 mesmo privilégio,
assume que ainda se encontrava com a maior parte dos livros por
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vender, e portanto é necessario assegurar essa exclusividade para
que a obra se venda e o investimento feito seja reavido.

Tendo-se alterado ou ndo o panorama de vendas, a verdade
é que até a morte de frei Jodo Franco ainda foram feitas mais
cinco impressdes, atingindo-se a cifra de vigésima impressdo no
ano de 1761.

A morte de frei Jodo Franco n&o pds contudo fim a continuidade
das edigdes, nem a censura e critica exercidas pela Real Mesa
Censéria em 1768, quando a obra passa por aquele organismo
régio.

Sso da Mesa as seguintes censuras: «O Livrinho Mestre da
Vida, que todos muito bem conhecem se viesse para se reimprimir
ndo deveria passar sem uma grande expurgagdo, mas como é de
particular, pode entregar-se até determinagdo da Mesa.

Carnide, 16 de Agosto de 1768, frei Inacio de Sdo Caetano.»

A segunda censura diz: <O Livrinho intitulado Mestre da Vida,
é daqueles que hd muito tempo devia estar suprimido, porque
nao serve para coisa alguma boa, sendo para nutrir uma piedade
superficial, sem ensinar o verdadeiro espirito do cristianismo.
Além disso, traz um exame escusado e muitas Indulgéncias muito
duvidosas, pelo que sou de parecer que se suprima. Mesa, 7 de
Novembro de 1768, frei Inacio de Sdo Caetano, frei Francisco
de Sao Bento, frei Manuel do Cenaculo.»

Apesar da critica da Real Mesa Censéria, em 1788, frei Manuel
Bruno de Santa Ana obtém da rainha D. Maria I um novo privilégio
de exclusividade de impressdo, uma vez que ja tinha obtido a
licenca para a publicacio do Mestre da Vida.

Diz ele no Prélogo a edigdo que «a geral aceitacdo que mereceu
o livro e a utilidade que deste Compéndio de devogbes espalhadas
por diversos volumes, resulta aos catélicos, sdo um estimulo para
se intentar a sua reimpressdo. Por este motivo sai correcto e com
diferenga em muitas partes.»

As principais diferengas que se encontram, e o préprio frei
Manuel Bruno de Santa Ana apresenta, dizem respeito ao Rosério
Meditado, que é reduzido as oragdes do Pai-Nosso e Ave-Maria
e a meditacio dos Mistérios, com discursos novos e mais breves
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a fim de ficarem mais facilmente na meméria; as Novenas, que
representavam uma grande dificuldade pois ndo cabiam todas num
livro manual, e por esse motivo se reduziram a trés, do Rosério,
Festividades da Virgem Maria e para os outros Santos com um
aditamento para os mais sagrados objectos, Eucaristia; e ao capitulo
dos Moribundos, que ainda assim continua a ser o mais extenso
porque & a «realidade para a qual mais necessarios sdo 0s socorros».

E de notar a inclusio nesta edicio de um capitulo com
“Remédios contra os sete pecados capitais extraido da obra do
Padre Granada”, desaparecendo os textos que as edi¢des anteriores
usavam da venerdvel Madre Agreda em varios exercicios de
devogao.

Mas, sobretudo, o mais que ha a assinalar é o desaparecimento
do nome do autor do livro, pois deixa de aparecer quer o nome
de frei Jodo Franco e tdo pouco aparece o de frei Bruno, fica
apenas o um Religioso da Ordem dos Pregadores, transformando-o
dessa forma num patriménio comum aos dominicanos portugueses.

Esta edigéo revista e reduzida e sem autor identificado ultrapassou
o século XVIII e assim encontramos pelo menos trés novas edi¢des
no século XIX, uma publicada em 1846, da Tipografia Rolandiana,
outra de 1878 da Livraria de A.M. Pereira & Rua Augusta, e ainda
outra de 1882, da Roland e Semiond Editores.

Na medida em que todas elas sdo publicadas ja depois da
exclaustragdo e fazem referéncia & Imagem de Nossa Senhora
do Rosério do Barreiro, podemos admitir que a sua edigdo foi
promovida pela Ordem Terceira Dominicana que naquela vila tinha
uma presenga importante.

Pelo conjunto das edigbes do Mestre da Vida vemos como a
obra e a figura de frei Jodo Franco se perpetuou por quase dois
séculos, e como uma obra considerada menor foi capaz de superar
as dificuldades dos tempos e marcar a devogdo e espiritualidade,
pois se formos em busca de algumas devog¢des populares usadas nas
nossas aldeias para 0 momento da morte certamente encontraremos
os ecos desta obra.

24



A PALAVRA DE DEUS COMO
COMUNICACAO

INTRODUCAO

Antes de entrar no tema especifico, «a palavra de Deus como
comunicagdo», parece-me oportuno fazer algumas consideragdes
gerais sobre a palavra de Deus na Biblia, particularmente no Antigo
Testamento.

1. DEUS, O PRINCIPAL LOCUTOR DA BiBLIA

Do ponto de vista estritamente literdrio, ndo ha davida de
que Deus é o protagonista incontestado da biblioteca biblica. E
formalmente sujeito de muitos dos discursos que nela se léem e,
directa ou indirectamente, objecto ou destinatario dos restantes. E
um dos narradores biblicos e, com muito mais frequéncia, objecto,
explicito ou implicito, das narrativas. Restringindo-nos ao Antigo
Testamento, Deus toma a palavra repetidamente na maioria dos
livros que o formam, com mais frequéncia nuns do que noutros. Os
livros proféticos sdo, sem divida, aqueles que mais claramente se
apresentam como palavras de Deus. Formalmente, sdo colectaneas
do que Deus disse ao Seu povo por meio dos titulares dos ditos
livros. Com efeito, esses livros declaram com insisténcia que Deus é
o autor do seu contetdo. Fazem isso por meio de varias expressoes
que lhes servem de cabecalho e/ou os balizam. Essas expressoes
afirmam ou, pelo menos, pressupdem que os livros proféticos sao
discursos de Deus e, além disso, explicitam que Deus se dirige ao
Seu povo por meio dos titulares dos ditos livros. De facto, uma
boa parte desses livros & posta, formalmente, na boca de Deus.
Correlativamente, os livros proféticos apresentam os seus titulares
como mensageiros de Deus, isto &, como pessoas que Deus enviou
com o encargo de transmitir uma mensagem ao Seu povo.
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Sao raros os livros do Antigo Testamento onde Deus parece
ndo abrir a boca ou, pelo menos, ndo o faz formalmente. Mas
existem. E o caso dos livros dos Provérbios, Eclesiastes e Céntico
dos Cénticos. O facto deve ser notado, pois, como veremos, ele
mostra que Deus fala de mais do que uma maneira. Varios textos
do Antigo Testamento afirmam em tom polémico que a fala & um
dos tragos que distinguem lavé dos outros deuses (1 R 18,26-29)
assim como dos idolos, que tém boca mas nao falam!.

Segundo o Salmo 22,2-3, o pior que pode acontecer ao orante,
no meio da sua provagao, é que Deus se cale e nao lhe responda:

«2 Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?

As palavras do meu rugir estéo longe de me salvar

3 Meu Deus, eu chamo de dia, mas ndo me respondes,

de noite, e ndo tenho descanso».

2. A METAFORA DA PALAVRA DIVINA

E escusado dizer que a nogdo de palavra de Deus é o fruto
de um antropomorfismo. Ao pdr Deus a falar, a Biblia usa uma
metafora, que tem como referente o ser humano, o unico ser
falante, no sentido préprio do termo, que o homem conhece
pelos sentidos. O recurso as metéforas é o tnico meio de que
dispomos para nos referirmos a Deus, & Sua actividade e aos Seus
atributos. Deus criou o ser humano a Sua imagem e o ser humano
paga-lhe na mesma moeda. E 6bvio que, na Biblia, Deus fala com
palavras humanas, as (nicas que sabemos. Todas as palavras de
Deus contidas na Biblia foram concebidas por espiritos humanos,
ditas por bocas humanas e escritas por maos humanas. Sé6 a fé
permite reconhecer que a Biblia é também, e ao mesmo tempo,
palavra divina. Para os cristdos, existe uma espécie de sinergia entre
Deus e os autores humanos da Biblia, que é ao mesmo tempo
palavra divina e palavra humana ou, dito de outra forma, palavra
divina expressa em palavras humanas. Segundo uma l6gica que
lhes é familiar, os cristdos véem na Biblia a expressao da palavra
de Deus que se encarnou em numerosas palavras humanas. No
Antigo Testamento, estava j& em acgéo o principio da encarnagao,
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que teve, finalmente, a plena realizagdo em Jesus Cristo, Palavra
(Logos) de Deus feita carne (Jo 1,14).

3. Os CORRESPONDENTES DO TERMO «PALAVRA» EM HEBRAICO E EM GREGO

Em hebraico, a accio de falar e o seu resultado expressam-
se sobretudo por meio dos grupos léxicos dabar, ’amar e malal.
Os seus correspondentes gregos sdo geralmente legé e, com
menos frequéncia, laled. Tanto os termos hebraicos como os seus
correspondentes gregos tém os sentidos de «falar, dizer, proferir,
declarar». Nas versdes portuguesas da Biblia, o substantivo «palavran,
em relagdo com Deus, traduz geralmente os termos hebraicos ’imrah
e sobretudo dabdr ou os seus correspondentes gregos logos e rhéma.

4. A PALAVRA CRIADORA

Segundo os contextos, o substantivo dabar tem um leque de
conotagdes muito amplo. Parece-me particularmente importante
assinalar que o seu sentido ndo se restringe a esfera do falar, do
dizer, da palavra ou do discurso. Designa amitide “coisas, acgdes,
factos, feitos, acontecimentos”, sendo as vezes dificil distinguir entre
os dois campos semanticos. Enquanto que as palavras podem
ser verdadeiras ou falsas, os factos sdo realidades objectivas,
constataveis e inegaveis. A linguistica contemporénea fornece dados
susceptiveis de aprofundar a compreensdo do processo que levou
a este alargamento semantico de dabar. Com efeito, uma corrente
da linguistica actual, iniciada por Austin?, mostra que a palavra,
mesmo na cultura ocidental, ndo se reduz sempre a um «dizer», mas
pode comportar também um «fazer. Com frequéncia, a linguagem
faz advir a realidade que expressa. Os linguistas chamam, por
isso, a atencdo para o que denominam os «actos de linguagem»
e os «enunciados performativos», em contraposi¢cdo aos simples
«enunciados constativos». Longe de serem, como os «enunciados
constativos», simples declara¢gdes, os «enunciados performativos»
fazem existir o que significam, criam-no. Por exemplo, quando
alguém diz, sinceramente, a outra pessoa que a ofendeu «perdoo-
te», ndo se limita a fazer uma simples declaragdo, mas torna
efectivo o perddao que a declaragdo expressa. Cremos que é isso
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0 que acontece com o perddo que Deus nos concede em contexto
sacramental. De modo semelhante, quando uma pessoa que esta
a ser perseguida ou cercada declara «rendo-me», essa declaragéo,
se & veridica, torna efectiva a rendigdo.

A. A pPALAVRA DE DEUS CRIADORA DO COSMOS E DA ORDEM SOCIAL
No caso dos seres humanos, s6 uma parte infima das suas
palavras realiza aquilo que significa, esgotando o sentido do termo
hebraico dabar, palavra e facto ou acontecimento. Pelo contrério,
todas as palavras de Deus o fazem, pois todas elas criam de algum
modo o que significam. Parafraseando o ditado do avesso, o vento
néo leva nenhuma das palavras de Deus. No caso de Deus, dizer
é sempre fazer de uma maneira ou outra. A primeira intervengao
de Deus no relato biblico esta entre os exemplos mais flagrantes
e perfeitos da eficacia infalivel da palavra divina. Ocorre em Gn
1,3. O texto reza assim: «Deus disse: “Seja a luz” e a luz foi» ou
«Deus disse: “Haja luz” e houve luz». Foi dito e feito. Mal Deus
acabou de formular a injungdo «Seja a luz» ou <haja luz», logo o
narrador pdde declarar que, de facto, a luz comecou a existir. Ha
concomitancia e simultaneidade entre a palavra de Deus e a sua
realizagdo. Dito de outra maneira, Deus cria a luz ordenando a
sua existéncia. Nao foi s6 a luz que Deus criou, assim, com a Sua
palavra. O resto do relato sacerdotal da criacao, em Gn,1,1-2, 4°,
declara que Deus criou, igualmente com a Sua palavra, os demais
elementos do cosmos. Referindo-se & mesma realidade, o Sl 33,6-9
confessa explicitamente outro tanto.
«. 6 Pela palavra de lavé (bid’bar YHWH) os céus foram feitos,
E pelo sopro (espirito) da sua boca (de lavé) todo o seu
exército (dos céus).
v. 7 Ele represa como um agude® as &dguas do mar,
pbe os oceanos (abismos) em reservatérios.
v. 8 Que toda a terra tema lavé,
que o temam todos os habitantes do universo,
v. 9 pois ele disse (’amar) e (a coisa) foi,
ele (a) ordenou e (ela) surgiu.»
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B. A PALAVRA DE DEUS CRIADORA DOS ACONTECIMENTOS HISTORICOS

A actividade criadora da palavra de Deus ndo se limita aos
elementos do cosmos. Estende-se também aos acontecimentos
histéricos. De facto, os textos do Antigo Testamento insistem
mais na acgdo criadora da palavra de Deus na histéria do que no
cosmos e na sociedade. A crenga na acgédo criadora da palavra de
Deus no campo da histéria estd omnipresente nos livros histéricos
e nos livros proféticos. Amitde fica implicita. E o que acontece
nos chamados relatos proféticos, uma forma literaria que comporta
dois elementos essenciais: o aniincio de um acontecimento, feito
por Deus mediante uma personagem profética, e a descrigdo do
dito acontecimento, que entretanto se deu; as vezes, a segunda
parte do relato limita-se a assinalar que o antncio se cumpriu. A
prépria estrutura do relato profético &, assim, expresséo da crenga
na eficacia infalivel da palavra de Deus no campo da histéria.

Documentada também nalguns livros proféticos, esta forma
literdria € uma das caracteristicas dos livros de Samuel e dos
Reis. Estes livros empregam-na amiiide sob a sua forma cléssica,
encontrando-se o aniincio e o seu cumprimento no mesmo relato,
do qual formam as duas partes constitutivas*. No entanto, o antincio
e o cumprimento estdo com frequéncia separados, encontrando-
se em relatos diferentes, umas vezes préximos um do outro,
oufras vezes mais ou menos distantes, no texto e no tempo. Por
exemplo, a desgraca da familia do sacerdote Eli, anunciada por
um homem de Deus, em 1 S 2,27-36, realiza-se em 1 R 2,27.
A profanacdo do altar de Betel, anunciada pelo homem de Deus
vindo de Judad, em 1 R 13,2, realiza-se em 2 R 23,16. Em
geral, existe uma correspondéncia perfeita entre o antncio e a
realizacdo. Os acontecimentos dio-se exactamente tais como foram
anunciados. Os relatos ndo deixam qualquer divida sobre a relagao
entre os acontecimentos e o seu aniincio. Com efeito, afirmam
explicitamente que os acontecimentos se deram em conformidade
com o que Deus anunciou ou, precisamente, para realizar o que
Deus anunciou. lavé realiza tudo o que anuncia pelos Seus profetas
(1S 3,19; 2R 10,10). Correlativamente, Am 3,7 declara que lavé
nao faz nada sem o ter anunciado pelos Seus servos os profetas.
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Samuel e Reis apresentam-se, de facto, como uma sucessiao de
anincios proféticos e das suas respectivas realizacdes, que sdo uns
e outras, obra de lavé.

Embora insistam menos na eficacia infalivel da palavra de Deus
no campo da histéria do que os livros de Samuel e dos Reis,
as Cronicas expressam a mesma ideia com igual clareza, se ndo
com mais ainda®.

Muitos outros textos do Antigo Testamento, sobretudo dos livros
proféticos, afirmam ou pressupdem a eficacia absoluta da palavra
de Deus. Is 40-55 é porventura o melhor exemplo desse facto. Os
textos mais antigos de Is 40-48 anunciam o regresso dos Judaitas
que haviam sido deportados para a Babilénia entre 597 e 580
a.C. Esse regresso tornou-se possivel a partir de 538 a.C., gragas
a reconfiguragdo do mapa politico da regiio que entdo ocorreu.
Com efeito, em 539 a.C., Ciro, rei dos Persas e dos Medos, entrou
na cidade de Babilénia e apoderou-se do império de que ela era
a capital, e do qual a Judeia fazia parte. Segundo Is 40-48, esses
acontecimentos foram obra de lavé; foi Ele quem os planeou,
anunciou e mandatou Ciro para os realizar. Tendo sido o unico
Deus capaz de fazer isso, lavé mostrou que é incomparavelmente
superior aos outros deuses.

A confissdo mais incisiva da eficicia, ou da verdade, infalivel
da palavra de Deus é provavelmente a que se 1& em Is 55,10-11,
um texto que é ao mesmo tempo a conclusdo e um excelente
concentrado da segunda parte do livro de Isafas.

« 19 Como a chuva e a neve descem do céu e para la ndo voltam,

mas regam a terra,
a fecundam e a fazem germinar,
de maneira que ela dad a semente aoc semeador e o pao
ao que come,
1 6 mesmo sucede & palavra que sai da minha boca:
ndo voltara para mim sem efeito,
mas realiza 0 que me aprouve,
e tem éxito na missdo que lhe confiei.»
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Relativamente a eficacia e a verdade, a palavra de Deus é
comparavel a chuva e & neve. Como a chuva e a neve nédo podem
deixar de regar a terra e de fazer germinar as sementes, assim
também a palavra de Deus nao pode ficar sem efeito: ela realiza
infalivelmente os designios de quem a pronuncia.

Diga-se no entanto que ndo faltam no Antigo Testamento
antincios que ndo se cumprem ou, pelo menos, ndo se realizam
tais como foram feitos. De facto, a resposta dos destinatarios do
antincio pode levar a adiar a execugéo da deciséo divina ou mesmo
a anuld-la. O anuncio da destruigdo de Jerusalém feito por Miqueias
(3,12) é um bom exemplo da segunda eventualidade. Longe de ter
sido destruida, Jerusalém continuava intacta cerca de um século
mais tarde. Segundo o critério formulado pelo Dt 18,21-22, deveria
concluir-se que o anincio feito por Miqueias era falso, isto é,
nao tinha lavé como autor. Ora Jr 26,16-19 mostra que néo foi
essa a conclusdo que se tirou. Com efeito, esse texto conta que
alguns ancidos invocaram, precisamente, o precedente de Miqueias
para defender Jeremias, prestes a ser condenado a morte por ter
anunciado que, se o povo ndo se convertesse, lavé destruiria o
templo e a cidade de Jerusalém (Jr 26,3-6). Em conformidade com
a mensagem de Jeremias, os ancidos concluem que o anuncio de
Miqueias era condicional e implicava um apelo a conversdo. Se
nao se cumpriu, s6 pode ter sido porque o rei Ezequias e todo o
povo de Jerusalém se converteram, levando lavé a mudar a Sua
decisgo. E certo que a palavra de Deus nao se realizou literalmente,
mas nem por isso deixou de ser eficaz. Foi-o de maneira diferente,
provocando a conversao e, como consequéncia, a salvagdo de
Jerusalém. O autor de Jr 26,16-19 convida os seus ouvintes ou
os seus leitores a imitar os hierosolimitas do tempo de Miqueias.
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[ - A PALAVRA DE DEUS COMO COMUNICACAO

1. A raLAVRA DE DEUS £ COMUNICACAO

Como ja sugeri mais do que uma vez, os discursos divinos
que se léem na Biblia ndao sdo soliléquios. Deus/lavé nao fala
consigo préprio. Dirige-se a interlocutores, aos quais se propde
comunicar os Seus designios ou a Sua vontade. O falar de Deus
é, por conseguinte, um acto de comunicagéo entre Ele e outrem:
pessoas o