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EDITORIAL

Clemente de Alexandria, autor cristdo de meados do séc. II,
intitulou uma das suas obras de Stromata, ou seja, Misceldnea,
por lidar nesse mesmo escrito com uma variedade de assuntos.
O Caderno ISTA que tem nas suas maos e ha muito esperado é
uma espécie de miscelanea pela diversidade de temas abordados.

Na abertura encontramos o desafio atual e urgente da ecologia
a partir da enciclica “Laudato Si” do Papa Francisco analisada
pelo Rui Manuel Grécio das Neves.

Quando falamos de Europa muitas questdes se levantam e
interrogamo-nos seriamente sobre o futuro desta Europa que
habitamos. Adriano Moreira com o seu texto sobre o atual mapa
politico-religioso da Europa ajuda-nos nessa reflexao.

O tema da religido suscita sempre uma atencdo redobrada e
José Nunes oferece-nos a perspetiva cristad sobre o didlogo inter-
religioso. Um didlogo que se impdem pelas diferentes culturas e
diferentes credos que atravessam o mundo e que Eduardo Bento
aborda no seu texto.

Em 2017 assinalaram-se os 500 anos da Reforma Luterana.
O nosso Caderno oferece duas comunicagdes alusivas a esta data.
A primeira do Gongalo Pereira Diniz acerca do alcance ecuménico
da visita & Suécia do Papa Francisco e a segunda de llse Everlien
Berardo com a singularidade da Reforma Luterana: uma reflexao
celebrativa.

Desta miscelanea de conteidos inevitavelmente surgem
provocacdes a fé e as provocacdes que aqui se levantam nao
devem ser encaradas em sentido negativo. Sao confrontacbes
que pedem uma atitude dialogal e é o que José Manuel Correia
Fernandes tenta mostrar no ultimo artigo deste Caderno com Fé
e Razdo em Clemente de Alexandria.

José Manuel Fernandes
Presidente do ISTA
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“Dado que tudo estéd intimamente relacionado
e que os problemas atuais requerem um olhar que
tenha em atencgao todos os aspetos da crise mundial,
proponho que nos detenhamos agora a refletir sobre
os diferentes elementos de uma ecologia integral, que
inclua claramente as dimensbes humanas e sociais”.

PAPA FRANCISCO!

EM TORNO DA ENCICLICA ECOLOGICA
DO PAPA FRANCISCO “LAUDATO SI".
SOBRE O CUIDADO DA CASA COMUM”.
OS DESAFIOS DA ECO-ESPIRITUALIDADE
PARA A VIDA RELIGIOSA (E CRISTA)

Fr. Rui Manuel Grdcio das Neves, op

I. AS ANALISES E AS PROPOSTAS
DO PAPA FRANCISCO

E esta a primeira Enciclica, o primeiro documento do Magistério
Ordinério da Igreja Catdlica sobre o tema especifico da Ecologia.
Chegou tarde, mas chegou em 6timas condices. E algo fruto de um
Papa jesuita, mas de coragao franciscano, e que toma as palavras

1 PAPA FRANCISCO, Laudato Si’. Sobre o cuidado da casa comum (Paulus, Lisboa
2015), ntimero 137, p. 105. Usamos aqui a nova ortografia portuguesa segqundo
o Acordo Ortogréfico e utilizamos também a linguagem de género, por meio da
“arroba”. A Exortagao Apostdlica Evangelii Gaudium apareceré com as iniciais EG
e a Enciclica Laudato Si’ com LS, seguido do nimero da péagina correspondente.
A terminologia Ibid. significa aqui, neste nosso artigo, que a citagao especifica que
fazemos aparece na mesma pégina da citacéo anterior.
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de Sao Francisco de Assis do seu famoso Céntico das Criaturas ou
Cantico do Irmdo Sol, como é conhecido popularmente, como titulo
da Enciclica. Nesse mesmo espirito franciscano, o Papa oferece-nos
uma reflexao teolégica de sintese sobre as questbes que tratam da
Natureza.

Vamos focalizar-nos principalmente nos seus aspetos espirituais e
ver como podemos encontrar ao final alguma aplicacdo para a vida
crista. Porque se existe realmente uma temética verdadeiramente
préatica, é esta: a que trata da Casa Comum de todos os seres.

Porém, ndo devemos separar esta Enciclica de um outro escrito
seu enquanto Papa, a exortacdo apostélica Evangelii Gaudium.
A alegria do Evangelho?.

1. Com efeito, neste ultimo texto citado do Papa Francisco, a
EG, colocam-se as bases da sua teologia (na nossa opinido, de
influéncia latino-americana e libertadora), ao mesmo tempo que se
realiza uma dentncia valente da atual situacdo mundial. O intuito é
que o Evangelho seja uma oferta alegre, profunda e transformadora
desta situagao, que dé esperanca ao ser humano de hoje. Noutras
palavras: que seja parte da solucdo e ndo parte do problema.

O Evangelho vivido de uma maneira verdadeiramente evangélica,
tem muito para contribuir ao mundo de hoje e aos seus problemas.
Esta visdo encaixa de uma maneira muito positiva na espiritualidade
e evangelizagdo de qualquer opgao de vida crista, sobretudo se ela
quer ser vivenciada de modo significativo, ou seja, como um sinal
para os seres humanos e as sociedades hodiernas, especialmente
para aqueles/as mias marginalizad@s pelo assim denominado
“Progresso’.

E entdo interessante que o préprio Papa faca um esboco analitico
da realidade nesta Exortagao Apostélica (na terminologia da Teologia
latino-americana, uma “Mediacdo Socio-analitica”). Salienta mais
0s aspetos negativos (talvez tivesse que té-los equilibrado mais
com outros aspetos positivos), debaixo do titulo “Alguns desafios
do mundo atual”. Com efeito, assinala aqui que a Humanidade
vive uma mudancga histérica:

2 (Paulus, Lisboa 2013).
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“Estamos na era do conhecimento e da informagéo, fonte de
novas formas de um poder muitas vezes anénimo’ (EG, nimero 52)3.

Ou seja, aquilo que poderia ter sido gerado como aspeto positivo,
pode degenerar em poderes anénimos que nos controlam e nos
manipulam. O conhecimento nao é neutro. Neste sentido, assinala
de uma maneira muito oportuna a sua negativa a uma economia
da exclusao e da iniquidade:

“Hoje, tudo entra no jogo da competividade e da lei do mais
forte, onde o poderoso engole o mais fraco. Em consequéncia
desta situacao, grandes massas da populacao veem-se excluidas
e marginalizadas: sem trabalho, sem perspetivas, num beco sem
saida. O ser humano é considerado, em si mesmo, como um bem
de consumo que se pode usar e depois atirar fora. Assim teve
inicio a cultura do “descartavel”, que alids chega a ser promovida”
(EG, namero 53)%.

A conclusdo que se segue daqui é bem clara: @s “excluid@s”
nao sao simplesmente “explorad@s”, mas sim sao “escéria,
sobresselentes, descartaveis”. E eis o que ainda é pior: o Sistema
(capitalista) j4 nem sequer poder explorar a todos e todas. Muito
pelo contrario, hd gente que nem sequer tem acesso a condicao de
“exploravel”. E descartavel.

Outro “nao” do Papa é a nova idolatria do dinheiro, que esté
unido ao ponto anterior. Com efeito, uma das causas da situacéo
atual é a nossa aceitacéo pacifica do seu predominio (o do dinheiro)
sobre ndés mesmos/as e a nossa sociedade. Escreve o Papa:

“Cridmos novos idolos. A adoragédo do antigo bezerro de ouro
(cf. Ex 32, 1-35) encontrou uma nova e cruel versao no fetichismo do
dinheiro e na ditadura de uma economia sem rosto e sem um objetivo
verdadeiramente humano. A crise mundial, que acomete as financas
e a economia, poe a descoberto os seus préprios desequilibrios e
sobretudo a grave caréncia de uma orientacdo antropoldgica que

3 P45
4 P45,
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reduz o ser humano a uma das suas necessidades: o consumo’
(EG, ntmero 55)°.

O que esté realmente no fundo da problemética é uma profunda
crise antropoldgica, que é a negacgao da primazia do ser humano.
O ser humano ¢ relativizado e o Capital é absolutizado. Digamos
que ha aqui uma inversdo: o sujeito (humano) passa a ser objeto
(objetualizado) e o objeto (Capital) passa a ser sujeito (subjetivizado).
E esta a esséncia do fetichismo econémico que o mesmo Carlos
Marx mostrou tdo bem na sua obra cimeira O Capital.

Pela sua parte, o Papa Francisco escreve:

“Tal desequilibrio provém de ideologias que defendem a
autonomia absoluta dos mercados e a especulacdo financeira”
(EG, ntiimero 56)°.

Num estudo que realizdmos nés préprios ja faz um certo tempo,
chamémos ao mercado ‘o reino de deus”, quer dizer, o lugar
privilegiado onde o Capital exerce a sua potencialidade e se realiza’.

Hoje haveria que dizer que é o0 mesmo mercado financeiro o
que se autonomiza a nivel econémico (ou que pretende fazé-lo)
a tal grau que vai procurando ser auto-suficiente. A custa do ser
humano, que é em definitivo aquele (enquanto trabalhador/a) que
cria toda a riqueza. Mas eis aqui o supremo paradoxo do sistema
capitalista que nos (des)governa: quem trabalha empobrece, quem
nao trabalha enriquece. E tudo isto dada a organizacdo especifica
da economia que temos, onde o lucro (privado) é posto como
absoluto. Digamos, noutras palavras mais teoldgicas, que o lucro
converte-se hoje no “espirito santo” do préprio sistema.

Por isso nao devemos obviar que ja nesta sua comunicacao
(Exortagéo Apostélica), o Papa diz algo, escrito s6 um pouco mais

5  Ps.46-47.
P 47.

7  Cfr. Rui Manuel Grécio das Neves, Dios resucita en la periferia. Hablar de Dios
desde América Latina (San Esteban, Salamanca 1991). Este livro (originalmente
uma tese de doutoramento em Teologia) inscreve-se numa peculiar tradigao
latino-americana de didlogo entre a Teologia e as Ciéncias Sociais, na linha do
que vem sendo realizado desde ha ja décadas por Franz Hinkelammert e o seu
grupo do D.E.I., em San José de Costa Rica.
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adiante, que desenvolverd mais ampliamente na Enciclica sobre a
Ecologia, que analizaremos depois:

“Neste sistema que tende a devorar tudo para aumentar
os beneficios, qualquer realidade que seja fragil, como o meio
ambiente, fica indefesa perante aos interesses do mercado divinizado,
transformados em regra absoluta” (EG, nimero 56)8.

Noutras palavras, a prépria Natureza é uma vitima inocente de
este perverso sistema divinizado, que avassala e destréi tudo o que
“fagocita”, absolutizando-se os beneficios de uma minoria planetéaria,
de uma maneira cada vez mais impessoal e anénima.

Por isso, conclui o Papa com outras duas negagbes: nao a
um dinheiro que governa em lugar de servir e ndo a iniquidade
que gera violéncia. Haveria outras “negacbes” mais, mas estas
que assinaldamos teriam um acento mais “objetivo’, ou seja, que
manifestam melhor a estrutura e dindmica do préprio Sistema.

Sem duvida, esta Exortacao Apostélica teria outras pérolas mais,
tanto do ponto de vista teolégico, como sociolégico e pastoral, mas
nao é este o nosso objetivo de analisa-lo agora, mas que possa
servir melhor para centrar a andlise que o Papa francisco faz na
sua Enciclica ecolégica. Porque para fazer uma reflexdo ecoldgica
era preciso antes formular esta Mediacao Socio-Analitica ou Anélise
da Realidade.

2. E interessante ter presente o subtitulo da Enciclica ‘Laudato Si’,
e que é: “Sobre o cuidado da casa comum”. Ha aqui, portanto, duas
palavras-chave: cuidado e casa comum. O Papa fundamenta aqui
uma teologia do cuidado e, sobretudo, uma pastoral do cuidado e da
ternura, na linha do grande Sao Francisco de Assis. E casa comum
porque o Planeta inteiro é a nossa casa comum. Nos proprios/as
somos parte dessa casa comum, SOmOs essa mesma casa comum.

Inspirado, pois, no canto de Sao Francisco de Assis a todas as
criaturas, e, ainda mais, na sua propria figura, que, entre outras
coisas, pretendeu mostrar-nos, a partir de uma profunda vivéncia
cristolégica, a Natureza como uma revelacdo e Deus, o Papa
Francisco realiza um rapido, mas nao por isso menos importante,

8 Ibid.
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andlise da realidade ecoldgica contemporanea (sob o titulo: “O que
estd a acontecer a nossa casa”).

A conclusao de tudo isto é a enunciacdo de vérias “des-
gragas” do nosso Planeta atualmente: contaminagao e mudanca
climatica, a questao da escassez da agua, a perca da biodiversidade,
a deterioracdo da qualidade de vida e a degradagao social, a
iniquidade planetéria e a debilidade das reagoes. Sao estes problemas
de tipo estrutural e ndo meros acidentes do Planeta enquanto tal.
O Papa identifica a causa no modelo tecnocréatico, expressao da
tecnociéncia como ideologia. Isto afeta tanto o Planeta, tanto como
algo fisico e bioldgico, como a espécie humana em particular. Ou,
dito noutras palavras, trata-se de uma sé questao, que afeta tanto
o nivel biolégico como o nivel social.

De aqui que o Papa resulte redundante ao assinalar que procura
uma ecologia integral, ou seja, uma ecologia que integre igualmente
o ser humano. A destruicido da Natureza vai juntamente unida a
destruicao das e dos pobres.

A subordinagao tiranica da Natureza em beneficio dos interesses
econdémicos de lucro privado, reproduz o mesmo esquema mental
que a exclusdao de milhdes de seres humanos de umas condicbes
dignas de vida. Nao se trata, portanto, de dois problemas, mas de
um sé: a exclusao.

Ainda que ele ndo o exprime como estas mesmas palavras,
trata-se de uma critica radical do sistema capitalista e do seu
paradigma mental, que é insensivel a finitude dos recursos naturais
(principalmente agora, o de origem féssil) e a confianca faustica
de que a ciéncia e a tecnologia haverdo de resolver todos os
problemas que aparecam pela frente. Isto é denominado pelo Papa
o “paradigma tecno-econémico’, onde a tecnociéncia vai unida as
financas.

Digamos que assim o beneficio ndo é para toda a Humanidade
como um todo, mas para uma minoria privilegiada. E isto porque
o lucro individual (ndo coletivo) estd na base deste sistema de
exploragao econémica:

“... os poderes econdmicos continuam a justificar o sistema
mundial atual, onde predomina uma especulacdo e uma busca de

10
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receitas financeiras que tendem a ignorar todo o contexto e os efeitos
sobre a dignidade humana e sobre o meio ambiente. Assim se
manifesta como estao intimamente ligadas a degradacdo ambiental
e a degradacdo humana e ética” (LS, nimero 56)°.

O Papa Francisco vé tudo interrelacionado: a degradacao
ambiental, a degradacao humana e a ética. E observa tudo isto a
partir de uma perspetiva teolégica: O abandono do Deus da Vida
em proveito de um idolo da morte, concentrado no Capital e no
lucro, e que se realiza no anti-reino do Mercado. Isto n&o teria que
ser necessariamente assim, mas, de facto, é assim. Procurar somente
paliativos provisérios e imediatistas, por muito necessario e urgente
que isto possa ser em determinados momentos, é simplesmente agir
sobre os efeitos e ndo sobre as causas da injustica estrutural e, em
definitivo, nao resolver em definitivo o problema na sua raiz.

3. Portanto, o Papa nao quer ficar somente em mostrar os
sintomas da degradagéo ecoldgica, mas quer aprofundar nisso e
encontra a raiz humana da/na degradagao ecolégica. Aprofunda aqui
0 que denomina o paradigma tecnocratico dominante e no lugar e
acao (praxis) do ser humano no mundo. E todo o desenvolvimento
do capitulo terceiro.

Refere-se, mais recentemente, a revolucdo digital, a robdtica,
as biotecnologias e a nanotecnologia (cfr. LS, nimero 96?). Mas
Francisco nao é s6 negativo com respeito a estes desenvolvimentos
técnicos, especialmente na area da medicina, da engenharia e das
comunicagdes. Desta maneira, a tecnociéncia, bem orientada,
poderia produzir coisas realmente valiosas para melhorar a qualidade
de vida do ser humano.

Néo se trata, portanto, de um discurso catastrofista sobre o avango
cientifico e tecnolégico. Mas é aqui onde aparece uma tremenda
ambiguidade: poderia servir, por uma parte, para melhorar a vida
humana sobre o Planeta Terra, e, porém, por outra parte concede,
a quem tem o dominio do conhecimento e do poder econémico,
um poder impressionante sobre o conjunto da Humanidade e do
mundo inteiro. Eis aqui uma questdao a qual o ser humano, que nao

9  Ps.44-45.
11
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¢é plenamente auténomo, estd exposto frente ao seu préprio poder,
e falta-lhe uma ética sélida, uma cultura e uma espiritualidade que
o confrontem frente aos seus préprios limites.

Foi ja Francis Bacon, um defensor acérrimo da revolucao cientifica
no século XVII, quem dizia que “saber é poder” e com uma certa
ingenuidade na sua imagem da Natureza pensava que ela era neutra
e que seria licito “tortura-la para arrancar-lhe os seus mistérios mais
escondidos”. E a isto o que podemos chamar o imperialismo noético,
sem contetidos éticos, que levara a tantos desastres naturais.

Na nossa opinidao, ha, no fundo, uma imagem dualista da
realidade, onde se opde sujeito (humano, todo-poderoso e dotado
de legitimidade imperialista sobre a Natureza) e objeto (uma
Natureza supostamente neutra, ilimitada nos seus recurso e sempre
suscetivel de ser explorada por uma das suas espécies: a humana).
Francis Bacon nao tinha captado a inter-relacdo que se da entre o
ser humano e a Natureza, ou melhor, o nao-dualismo ou holismo
existente entre um ser humano e o seu contexto ecoldgico. Nao ha
ser humano “e” Natureza, mas um ser humano “na” Natureza. Ou
melhor, um ser humano que é também “a” Natureza.

Dito noutras palavras, este paradigma dualista ndo é um
paradigma inocente: é o resultado de compreender o poder
econdémico e tecnocientifico como omnimodo, que foi o projeto da
burguesia. Num sistema como o capitalista que provoca o conflito de
classes, isto implica que uma minoria de privilegiados domina uma
maioria de despossuidos/as dos seus recursos e dos seus direitos,
e a exploragdo permanente dos recursos ecolégicos (sobretudo, os
de caréacter energético) que nao sao infinitos.

O Papa Francisco atribui duas caracteristicas centrais a este
paradigma tecnocientifico: ¢ homogéneo e unidimensional. O seu
sujeito é um sujeito dominador e exerce isto com uma técnica de
possessao, dominio e transformacao.

Por isso:

“... 0 ser humano e as coisas deixaram de dar amigavelmente
a mao, tornando-se contendentes. Daqui passa-se facilmente a ideia
de um crescimento infinito ou ilimitado, que tanto entusiasmou os
economistas, os tedricos da finanga e da tecnologia. Isto supde a

12
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mentira da disponibilidade infinita dos bens do Planeta, que leva
a “espremé-lo” até ao limite e para além do mesmo” (LS, nimero
106)%.

Eis o falso pressuposto de que, citando o Conselho Pontificio
de Justica e Paz, “existe uma quantidade ilimitada de energia e de
recursos a serem utilizados, que a sua regeneracdo é possivel de
imediato e que os efeitos negativos das manipulagbes da ordem
natural podem ser facilmente absorvidos” (LS, ibid.)!!.

E é que o paradigma tecnocrético e a sua metodologia sao
reducionistas, e, desta maneira, afetam a vida humana y a prépria
sociedade em todas as suas dimensodes. Esse paradigma tecnocratico
tornou-se hoje em dia tdo dominante que é muito dificil prescindir
dos seus recursos. E, o que é mais dificil ainda, utiliza-lo sem ser
sermos dominados pela sua légica intrinseca. Ou seja, os meios
nao sao neutros. Nao é possivel separar o paradigma tecnocréatico
de uma maneira de pensar, como se tratasse somente de uma
metodologia. Pois essa metodologia esta dentro de um determinado
universo mental (paradigma), que estd presente em tudo.

Sem duvida, isto ndo impediria, na nossa opiniao, defender uma
ciéncia humanista, mas teria que inserir-se dentro de um paradigma
humanista. Além isso, continuamos nds a pensar, ndo basta ja o
mero paradigma humanista, pelos perigos, ja assinalados, de um
antropocentrismo imperialista, consciente ou inconsciente. Deve ser
realmente um paradigma ecolégico (ou melhor, na nossa reflexao
pessoal e opcao intelectual, um paradigma holistico, que integraria os
seres humanos e as restantes espécies da flora e da fauna, assim como
simplesmente o contexto material do Planeta, num todo harménico.
E é que necessitamos desenvolver urgentemente este paradigma
epistemolégico. Porque da maneira de pensar originam-se umas
determinadas agbes).

4. A proposta entdo do Papa é a de uma ecologia integral.
Isto é algo coerente com tudo aquilo que tem vindo a refletir ao
longo da sua Enciclica e da qual salientdmos os pontos que nos

10 P8l1.
11 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, nimero 462.
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pareceram mais importantes do seu discurso. O Papa é consciente
de que tudo estd intimamente relacionado. Assim, para ele, todos os
problemas atuais estariam inter-conectados e precisariamos para isso
de um olhar que tenha em conta todos os fatores da crise mundial.
De aqui a necessidade de uma ecologia integral.

Se a ecologia estuda, como tal, as relagbes entre os organismos
vivos e o ambiente onde se desenvolvem, o importante seria ter
em conta aqui que, ao falarmos de meio ambiente, estarfamos a
falar de uma relacdo (ou até diriamos melhor, de uma inter-relacdo),
que é a que existe entre a Natureza e a sociedade que nela habita.

Se a ecologia estuda as relagbes entre os organismos vivos e o
ambiente onde se desenvolvem, o importante é ter em conta que,
ao falar de meio ambiente, estamos a referir-nos a uma relagdo (ou,
melhor ainda, a uma inter-relacdo), que e aquela que existe entre a
Natureza e a sociedade que a habita. Nada seria entdo mais erréneo
do que entender a Natureza com algo separado de nés ou meramente
como um enquadramento ou uma moldura da vida humana:
“Estamos incluidos nela, somos parte dela e compenetramo-nos”
(LS, nimero 139)!2. Esta mesma ideia é repetida abundantemente
ao longo da Enciclica do Papa. Ja nao é possivel, portanto, encontra
ruma resposta especifica e independente (ou seja, separada) para
cada parte do problema. Segue-se de aqui uma critica radical do
reducionismo.

Devemos entdo procurar solucdes integrais que considerem as
interagbes dos sistemas naturais entre si e com os sistemas sociais.
Escreve Francisco:

“Nao ha duas crises separadas: uma ambiental e outra social;
mas uma Unica e complexa crise socioambiental. As diretrizes para a
solugao requerem uma abordagem integral para combater a pobreza,
devolver a dignidade aos excluidos e, simultaneamente, cuidar da
natureza” (LS, ibid.).

(Ao fim e ao cabo, eco-logia e eco-nomia fazem ambas referéncia
a 0iKoc ou casa).

12 P 106.
13 Ibid.
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Por isso, se tudo estéa relacionado, a satde das instituicbes sociais
tem consequéncias no ambiente e na qualidade de vida humana.
Igualmente, ao lado do patriménio natural hd toda uma ecologia
cultural (que tem a ver com o patriménio histérico, artistico e
cultural) que pode estar ameacada. Aparece como uma parte da
identidade, que pode estar ameacada. Aparece aqui como uma parte
da identidade comum de um lugar e uma base para construir uma
cidade habitavel e humana.

E o que é também muito interessante nesta visao de Francisco
é que é necesséria uma ecologia da vida quotidiana. Uma ecologia
do quotidiano. O que é que isto quer dizer? Isto implica tratar do
tema da qualidade de vida no dia-a-dia e isto tem também como
consequéncia tratar da temética do espaco onde se desenvolve a
vida dos homens e das mulheres. O ambiente serve para exprimir
a nossa identidade. Como escreve o Papa Francisco:

“E louvavel a ecologia humana que os pobres conseguem
desenvolver no meio de tantas limitacoes. A sensagao de sufocamento,
produzida pelos aglomerados residenciais e pelos espagos com alta
densidade populacional, é contrastada se se desenvolvem calorosas
relagbes humanas de vizinhanca, se se criam comunidades, se as
limitagbes ambientais sao compensadas na interioridade de cada
pessoa que se sente inserida numa rede de comunhao e pertenca.
Deste modo, qualquer lugar deixa de ser um inferno e se torna o
contexto de uma vida digna” (LS, nimero 148)1*.

Sao aqui, portanto, muito significativas as categorias de ‘pertenca’
e de ‘enraizamento, em contraposi¢ao ao anonimato social, ao
des-enraizamento, a caréncia de identidade social e humana, que
provocam a auséncia de sentido da vida humana.

Aqui conecta o Papa Francisco com o famoso principio do Bem
Comum, de longa tradicdo na teologia moral catdlica. Assim, a
categoria de Bem Comum significa:

(1) O respeito pela pessoa humana em tanto que tal, que possui
direitos basicos e inalienaveis, orientados ao seu desenvolvimento
integral.

14 Ps. 112-113.
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(2) O Bem Estar social e o desenvolvimento dos diversos grupos
intermédios, ao aplicar-se aqui o principio de subsidiariedade.
Um lugar notével nestes grupos intermédios é o da familia, que
foi sempre considerado na teologia moral catélica como a célula
bésica da sociedade.

(3) A paz social, que se produz sem uma atencao particular a justica
distributiva (a sua violacdo gera violéncia). O Estado teria a
obrigagao de defender e promover este Bem Comum.

(Nada de novo haveria aqui nesta concecao tradicional da moral
catdlica. Haveria que pesquisar se é verdade isso mesmo de que
a familia é realmente a célula da sociedade e de que modelo de
familia estamos a falar, e de que se é realmente o Estado quem
promove o deveria promover o Bem Comum, ou ent&o é o contrério,
ele é parte do problema e nao parte da solugédo. Mas, de todas
as formas achamos interessante trabalhar com esta nocdo de Bem
Comum, ainda que seja um tanto dificil precisarmos agora algo de
mais concreto).

Finalmente, o que parece bastante interessante neste capitulo é o
seu apelo a justica intergeracional. Citando os Bispos de Portugal que
diziam: “O ambiente situa-se na légica da rececao. E um empréstimo
que cada geracao recebe e deve transmitir a geracdo seguinte”
(LS, 159)%, o Papa Francisco interroga-se: “Que tipo de mundo
queremos deixar a quem nos vai suceder, as criangas que estao
a crescer?” (LS, 160)'. Trata-se de uma grande responsabilidade
para cada geracdo e nao deve ser um resultado de um egoismo
geracional: desfrutar ao maximo o que possamos e deixar para as
geracOes seguintes um planeta doente.

Mas a pregunta sobre que mundo em geral queremos deixar é
uma pergunta de fundo, ndo somente de interesse ambiental. Temos
que formular esta pergunta de uma maneira nao fragmentaria, e,
por isso mesmo, na opiniao do Papa, formula-la conjuntamente com
outras perguntas que vao unidas a anterior: Para qué passamos por
este mundo? Para qué viemos a esta vida? Para qué trabalhamos

15 P 119.
16 P 120.
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e lutamos? Para qué é que nos precisa esta terra? Sao realmente
perguntas de fundo, que estdao todas elas mutuamente implicadas
e isso mostra-nos uma vez mais a orientacao holistica do Papa
Francisco.

De todas as formas, a solidariedade intergeracional transforma-se
hoje num principio chave do Bem Comum.

5. E quais seriam as linhas de agao?

Francisco enuncia vérios tratados internacionais recentes sobre
politica. Baseiam-se no critério de que a interdependéncia obriga-
nos a pensar num mundo Unico, num projeto comum (cfr. LS,
164). Sao as famosas cimeiras mundiais (Cimeira da Terra, Rio de
Janeiro, 1992), e vérios documentos a este respeito (Declaragao de
Estocolmo de 1972 Convencao de Basileia sobre residuos perigosos,
Convengao vinculante sobre o comércio internacional das espécies
da fauna e da flora selvagens ameacadas de extingédo; Convencao
de Viena para a protecao da camada de ozono e da sua respetiva
implementagdo no ambito do Protocolo de Montreal e as suas
emendas, a Conferéncia das Nagoes Unidas sobre o desenvolvimento
sustentavel, Rio + 20, no Rio de Janeiro, 2012) que as vezes todos
eles ttm a grande fraqueza de n&o estabelecer depois mecanismos
eficientes verificdveis e uma formulagéo legal que permita “punir
infratores ecolégicos”. E interessante notar que tudo isto tem sido
o resultado de um movimento ecolégico global que tem vindo a
ser reforcado nos ultimos tempos, onde a sociedade civil coloca
presséo sobre a sociedade politica ou Estados e a opiniao publica
estd cada vez mais sensivel a estas questdes.

Mas o Papa Francisco acha que um bom trabalho pode ser feito
no nivel ecolégico também na base da pressao sobre as instituicbes
internacionais. Ele acredita que h& todo um didlogo para novas
politicas nacionais e locais. E observa, muito realisticamente:

“O drama de uma politica focalizada nos resultados imediatos,
apoiada também por populagbes consumistas, trona necesséario
produzir crescimento a curto prazo. Respondendo a interesses
eleitorais, os governos nao se aventuram facilmente a irritar a
populagdo com medidas que possam afetar o nivel de consumo
ou por em risco investimentos estrangeiros. A construcdo miope do
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poder trava a insercao de uma agenda ambiental com visdo ampla
na agenda publica dos governos” (LS, 178)'7

Pelo contrario, ele pensa que:

“A grandeza politica mostra-se quando, em momentos dificeis,
se trabalha com base em grandes principios e pensando no bem
comum a longo prazo” (LS, ibid.)®.

Francisco parece mais moderadamente otimista quando se trata
do nivel local, onde podem ser tomadas iniciativas diferentes e
alternativas:

“... aqui (na instancia local) é possivel gerar uma maior
responsabilidade, um forte sentido de comunidade, uma especial
capacidade de solicitude e uma criatividade mais generosa, um amor
apaixonado pela prépria terra, tal comos e pensa naquilo que se
deixa aos filhos e netos. Estes valores tém um enraizamento muito
profundo nas populacdes aborigenes” (LS, 179)%.

Além disso, o didlogo e a transparéncia nos processos decisérios
sao muito importantes, buscando chegar a um consenso entre os
diferentes atores sociais que podem fornecer diferentes perspetivas,
solugdes e alternativas. E aqui o Papa lanca uma série de questoes
fundamentais para obter um verdadeiro desenvolvimento integral:
Para qué? Por qué? Onde? Quando? De que maneira? Para quem?
Quais sao os riscos? A que custo? Quem paga os custos e como
fara isso?

Igualmente transcendental é o didlogo da politica e da economia
para a realizaggo humana. Ou seja, colocar os valores humanos
acima dos dogmas do paradigma da eficiéncia tecnocrética,
o absolutismo das finangas e a crenca na magia do mercado.
O meio ambiente é precisamente um dos bens que os mecanismos de
mercado sao incapazes de defender ou promover adequadamente.
Portanto, devemos redefinir o progresso.

Precisamente o critério de Francisco é que o desenvolvimento
tecnolégico e econémico que ndo deixa um mundo melhor e

17 P 132.
18 Ibid.
19 Ibid.
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uma maior qualidade de vida realmente superior ndo pode ser
realmente considerado como progresso (cfr. LS, 194). Ha aqui, sem
mencionar diretamente a Max Weber, uma critica da absolutizacao
da racionalidade instrumental deste sistema (capitalista), a dos meios,
frente aquilo que o sociélogo chama racionalidade substantiva ou
valores (cfr. LS 195)%.

E para concluir este capitulo, o Papa Francisco também considera
um dialogo frutifero, realista e pratico o que existe entre religides
e ciéncias. Se a maioria das pessoas no planeta Terra se declara
como crente, isto deveria levar a um didlogo entre elas enfrentando
problemas fundamentais como o cuidar da natureza, a defesa dos
pobres e a construcdo de redes de respeito e fraternidade.

6. Finalmente, a proposta de Francisco é por uma educacdo e
espiritualidade ecolégicas. E esta uma aposta fundamental, que visa
ir além dos imediatismos da agao social e politica. Pretende entrar
nas consciéncias humanas, porque é ai onde temos que comecar
a mudar atitudes e habitos em relacdo a vivéncia ecoldgica, tanto
individualmente quanto em grupo. E é algo importante para a Vida
Religiosa.

O Papa Francisco estd comprometido com outro estilo de vida,
um estilo de vida alternativo ao mercado de consumo, no qual
somos todos doutrinados e “formatados”. Além disso, a situacao
atual da sociedade mundial provoca uma situagao de instabilidade
e inseguranca, que por sua vez favorece formas de egoismo coletivo.

Por isso:

“Quanto mais vazio esta o coragao da pessoa, tanto mais necessita
de objetos para comprar, possuir e consumir”’ (LS, 204)2L.

Os desastres nao sao apenas climéaticos e naturais, mas também
sociais. No entanto, nem tudo esté perdido. Os seres humanos sempre
tém a capacidade de refletir, reconsiderar e iniciar novos caminhos
para a verdadeira liberdade:

20 Ja no inicio do século passado este visionario sociélogo aleméo falava do
«desencantamento do mundo», como algo tipico da Modernidade.

21 P 150.
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“Nao héa sistemas que anulem, por completo, a abertura ao
bem, a verdade e a beleza, nem a capacidade de reagir que Deus
continua a estimular no mais fundo dos nossos coracées” (LS, 205)%2.

Desta forma, uma mudanca de estilos de vida (ou, poderiamos
dizer, de formas de vida) poderia implicar uma pressao saudavel
sobre aqueles que tém o poder politico, econémico e social. Dai a
importancia, para o Papa Francisco, dos movimentos de consumidores.
Porque a compra nao é simplesmente um ato econémico, mas um ato
moral também (cfr. LS 206)%. O nosso tempo deveria ser lembrado:
(1) pelo despertar de uma nova reveréncia pela vida; (2) pela firme
resolucdo de alcangar a sustentabilidade; (3) pela aceleracdo na
luta pela justica e pela paz; e (4) pela alegre celebracdo da vida?.

O importante, entdo, é superar o individualismo, desenvolvendo
um estilo/modo de vida alternativo, que possibilite uma mudanca
significativa na sociedade. Diante dos “mitos” da modernidade
(individualismo, progresso indefinido, competicdo, consumismo,
mercado sem regras) devemos recuperar os diferentes niveis de
equilibrio ecolégico: o interno, consigo mesmo; o soliddrio, com @s
outr@s; o natural, com todos os seres vivos; o espiritual, com Deus.
Tudo isso, claro, inter-relacionado. Tudo isto toca profundamente o
tema da espiritualidade.

Esta espiritualidade, para Francisco, néo fica nos pronunciamentos
abstratos, mas desce até o concreto, encorajando educativamente
a responsabilidade ambiental na vida quotidiana: evitar o uso
de pléstico e papel, reduzir o consumo de &gua, separacdo dos
residuos, cozinhar somente o que puder razoavelmente ser comido,
tratar os outros seres vivos com cuidado, usar o transporte publico
(ou compartilhar 0 mesmo veiculo entre vérias pessoas), plantar
arvores, apagar luzes desnecessarias. Tudo isso dentro de uma grande
criatividade. E o Papa afirma:

“E néo se pense que estes esforcos sao incapazes de mudar o
mundo. Estas agdes espalham, na sociedade, um bem que frutifica

22 P 151.
23 P 151.
24 Cfr. Carta da Terra, Haia, 29 de junho de 2000 (cfr. LS 207, p. 152).
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sempre para além do que é possivel constatar; provocam, no seio
desta Terra, um bem que se tende a difundir sempre, por vezes
invisivelmente. Além disso, o exercicio destes comportamentos
restitui-nos o sentimento da nossa dignidade, leva-nos a uma maior
profundidade existencial, permite-nos experimentar que vale a pena
a nossa passagem por este mundo” (LS, 212)%.

(Curiosamente, estas palavras do Papa séo perfeitamente
adequadas a teoria da “campos moérficos”, desenvolvido por Rupert
Sheldrake no campo estritamente cientifico da Biologia?. E um texto,
o do Papa, profundamente holistico).

E Francisco aponta para tudo isso nas diversas areas educacionais:
escola, familia, midia, catequese e um longo etc. Deveria também
ser uma prioridade no campo da politica, das vérias associacoes
sociais e das préprias igrejas. O Papa Francisco também espera que:

“... Nos nossos seminéarios e casas religiosas de formacgao, se
eduque para uma austeridade responséavel, a grata contemplagéo do
mundo, o cuidado da fragilidade dos pobres e do meio ambiente”
(LS, 214)7.

Sem esquecer também a relagao entre uma educacéo estética
adequada e a preservacdo de um ambiente sadio!

Tudo isso aponta, na mente do Papa Francisco, para uma
verdadeira conversao ecolégica. Porque a verdadeira espiritualidade
crista nao esté desconectada do corpo, da natureza ou das realidades
deste mundo, mas vive com elas, delas e nelas, e em comunhao
(comum + unido) com tudo o que nos rodeia.

25 P 155.

26 De um modo muito sucinto, podemos dizer que um “campo mérfico ou
morfogenético’” é uma teoria biolégica que defende que toda agao gera um
padrao ou modelo de comportamento futuro, com mais probabilidades de voltar
a acontecer novamente, do que qualquer outro que nunca tenha sido dado. Isto
é, gera um “habito natural”, se assim se puder dizer. Ou, de outro modo, dada
uma certa “massa critica” de casos, é possivel que um evento bioldgico ocorrido
seja transmitido e reproduzido no espaco/tempo no futuro, sem contato fisico ou
espacial. Possivelmente, a fisica quantica poderia fornecer uma base para essa
teoria biolégica. Cfr., entre outras obras, Una nueva ciencia de la vida. La hipétesis
de la causaciéon formativa. Kairés, Barcelona, 4°.ed., 2011.

27 P 156.
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Portanto, a crise ecolégica é um apelo a converséao ecolégica. O
nosso modelo deveria ser o de Francisco de Assis. Esta conversao
envolve diferentes atitudes: gratiddao e gratuidade, a consciéncia
amorosa de nao estar desconectado doutras criaturas, para formar
com outros seres do Universo uma “estupenda comunhao universal”
(cfr. LS 220)28, o desenvolvimento da criatividade e o entusiasmo para
resolver os dramas do mundo, bem como uma grande capacidade
de responsabilidade (diriamos “responsabilidade ecolégica”).

E que, teologicamente, cada criatura reflete algo de Deus e tem
uma mensagem para nos ensinar. Cristologicamente, com a sua
encarnacao, Jesus Cristo tomou sobre si mesmo este mundo, e
ressuscitado, vive nas profundezas de cada ser, rodeando tudo com
seu carinho e penetrando com a sua luz. E se Deus é um criador,
isso significa que ele infundiu em toda a sua criagao uma ordem e
um dinamismo que o ser humano ndo deve ignorar.

Por essa razao, a espiritualidade crista propde um modo alternativo
de entender o que é qualidade de vida. Também incentiva um estilo
de vida profético e contemplativo, capaz de desfrutar profundamente,
sem ficar obcecado com o consumo:

“A espiritualidade crista propde um crescimento na sobriedade
e uma capacidade de se alegrar com pouco. E um regresso a
simplicidade que nos permite parar a saborear as pequenas coisas,
agradecer as possibilidades que a vida oferece sem nos apegarmos
ao que temos nem entristecermos por aquilo que nao possuimos.
Isto exige evitar a dinamica do dominio e da mera acumulacdo de
prazeres “ (LS, 222)%.

Nao ha que confundir, entdo, a felicidade com a soma dos
prazeres. A felicidade é qualitativamente diferente e superior a soma
quantitativa dos prazeres. Aqui surge a virtude da sobriedade, que
ajuda a valorizar cada pessoa e cada coisa, aprender a fazer contato
e a saber desfrutar com o mais simples. Mas ha também outros
prazeres que deveriam ser desenvolvidos: a satisfacdo nos encontros
fraternos, no servico, na desabrochar dos carismas, na musica e na

28 P 160.
29 Ps. 161-162.

22



Em torno da Enciclica Ecolégica do Papa Francisco
Frei Rui Manuel Grdcio das Neves, op

arte, no contato com a Natureza, na oracdo. Podemos chamar esses
prazeres que o Papa enumera “prazeres espirituais”.

Relacionado com isto é a paz interior. A paz é muito mais que
a simples auséncia de guerra. Precisamente a paz interior tem muito
que ver, pensa o Papa, com o cuidado da ecologia e do bem
comum. Assim, uma ecologia integral implica dedicar tempo “para
recuperar a harmonia serena com a criacao, refletir sobre nosso estilo
de vida e os nossos ideais, contemplar o Criador, que vive entre
nés e naquilo que nos rodeia” (LS, 225)*. Esta presenca divina
nao deve ser fabricada, mas descoberta (cfr. ibid.)3!.

Uma parte importante desta espiritualidade integral (nés a
chamamos ‘holistica’) ¢ o amor civil e politico. O amor a sociedade
e 0 compromisso pelo bem comum sdao uma excelente forma de
amor, que nao ocorre apenas entre os individuos, mas afeta também
os “macro-relacionamentos, como as relagbes sociais, econémicas
e politicas” (citando a Bento XVI, na sua Carta Enciclica Caritas in
veritate, de 29 de junho de 2009)%*.

De um modo poético, mistico, num pan-en-teismo de grande
significado, o Papa Francisco dird que o Universo se desenvolve em
Deus, que preenche ou plenifica tudo. Assim, pode haver “misticismo
a contemplar uma folha, um caminho, num orvalho, no rosto dos
pobres”. Assim, o ideal ndo é apenas ir do exterior para o interior
para descobrir a agao de Deus na alma, mas também para encontréa-
la em todas as coisas®.

30 Ps. 163-164.
31 P 164

32 A citagdo do Papa encontra-se numa nota a pé de pagina, a 156, da pagina 166
(LS, 231).

33 O Papa cita aqui, na péagina 168, a Sdo Boaventura: “A contemplacéo é tanto
mais elevada quanto mais o homem sente em si mesmo o efeito da graga divina
ou quanto mais sabe reconhecer Deus nas outras criaturas”. Também se refere a
Séao Joao da Cruz, quando ele afirma que tudo o que de bom existe nas coisas,
assim como as experiéncias do mundo, estao eminentemente em Deus de maneira
infinita, ou melhor, cada uma destas grandezas que se dizem é Deus. Falando
da Eucaristia com um sentido césmico, o Papa Francisco refere-se, mas nao cita
explicitamente (embora sim a Jodo Paulo II), a Teilhard de Chardin. E, numa
perspetiva ecuménica, refere-se também Francisco a um mestre espiritual sufi, Ali
Al-Kawwas, poeta e mistico sufi do século IX, quando ele afirmava a necessidade
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Finalmente, o Papa Francisco encontra uma fundamentacdo
trinitdria (assim como uma mariana) para a eco-espiritualidade.
Apoiando-se no santo, teblogo e mistico franciscano Sao Boaventura,
descobre que toda criatura leva dentro de si uma estrutura
propriamente trinitéria. E isto porque as Pessoas divinas sao relagoes
subsistentes, e o mundo, que foi criado de acordo com o modelo
divino, é também uma rede de relagoes.

As criaturas tendem para Deus. Mas também é caracteristico
de todo ser vivo tender para outra coisa. Portanto, no coracdo do
Universo pode-se encontrar incontaveis relacdes constantes que estao
secretamente interligadas®*. Isto convida-nos a ndo apenas admirar
as multiplas conexdes que existem entre as criaturas, mas também
permite-nos descobrir uma chave para nossa prépria realizacdo:

“Na verdade, a pessoa humana cresce, amadurece e santifica-se
tanto mais quanto mais se relaciona, sai de si mesma para viver
em comunh&o com Deus, com os outros e com todas as criaturas.
Assim, assume na propria existéncia aquele dinamismo trinitario que
Deus imprimiu nela desde a criacdo. Tudo esté interligado, e isto
convida-nos a maturar uma espiritualidade da solidariedade global
que brota do mistério da Trindade” (LS, 240)%.

de nao separar muito as criaturas do mundo da experiéncia de Deus no interior
(ver nota 159 das paginas 167-168 da LS). Nao resistimos a tentagao d citar este
mestre Sufi: “Nao é preciso criticar preconceituosamente aqueles que procuram
0 éxtase na musica ou na poesia. H4 um ‘segredo subtil’ em cada um dos
movimentos e dos sons deste mundo. Os iniciados chegam a captar o que dizem
o vento que sopra, as arvores que se curvam, a dgua que corre, as moscas que
zunem, as portas que rangem, o canto dos passaros, o dedilhar das cordas, o silvo
da flauta, o suspiro dos enfermos, o gemido dos aflitos...”

34 O Papa Francisco apoia-se aqui no magistério de Sao Toméas de Aquino (Summa
Theologiae 1, .11, art. 3; q. 21, art. 1, ad 3; q. 47, art. 3) (cfr. a nota a pé de
pagina nimero 171, da LS 240, pagina 173).

35 Ps.173-174.
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II. OS DESAFIOS PROFETICOS DA ECOLOGIA PARA A

VIDA RELIGIOSA

Chegamos aqui ao cerne da nossa reflexao, apds a andlise anterior
(comentada) da Enciclica. Devemos agora tentar formular, num nivel
mais criativo e propositivo, quais sao os desafios que consideramos
mais significativos para @s religios@s e o seu projeto de vida no
nivel ecolégico. Aqui estao algumas contribuicoes.

1. Como religios@s, devemos estar muito atentos a coeréncia
entre o nosso discurso (evangélico) e a nossa vida (evangélica
também). Nado ha nada mais anti-testemunho e anti-evangélico
do que pregar uma coisa e viver outra, muitas vezes até mesmo
opostas. Se algo fez sentido na vida religiosa durante séculos, é o
seu carater profético.

Quando o institucionalismo e a sua légica (geralmente, poder,
influéncia, prestigio e meios materiais) predominam nas nossas
congregagoes e nas nossas vidas pessoais, em seguida, “o sal perde
o seu sabor”, e nés perdemos o nosso caminho, o nosso Norte (ou
o Oriente, segundo se veja). E quando o sal perde o sabor e a
eficacia, é melhor atird-lo fora. O problema da VR (Vida Religiosa)
nao ¢é a diminuicéo significativa do nimero dos seus membros, mas
a perda da qualidade de vida que deveria possuir. “Que os irmaos
preguem com suas obras”, ou com suas vidas, disse Sao Francisco de
Assis a seus irméos e isso é valido para todos nés que dizemos que
nos colocamos na perspetiva de Jesus. Este é o principio geral que
afeta toda a nossa evangelizagao, especialmente nas areas de Justica,
Paz e Ecologia, mas também a nivel do ambito das nossas préprias
comunidades e da sua experiéncia de fraternidade/sororidade.

2. O Papa Francisco chama a nossa atengéo na sua Enciclica para
uma situacéo social muito opressiva e discriminatéria. Especialmente
com @s mais pobres, marginais e excluid@s da Sociedade. Nao
sao suficientes a “caridade social” e as obras de misericérdia. Isso é
trabalhar mais nos efeitos do que nas causas. Sem negar a extrema
necessidade de um imediatismo na ajuda urgente, devemos nos
mover mais para um trabalho que incida mais nas causas da pobreza,
marginalizacdo, exclusao.
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Lembremo-nos aqui daquelas palavras de um profeta latino-
americano, como foi o Monsenhor Hélder Camara, do Brasil, quando
disse: “Se eu digo que temos que alimentar os pobres, chamam-me
de santo. Se eu disser que devemos eliminar as causas da pobreza,
chamam-me de comunista”. Religiosos e religiosos deveriam ser
os porta-estandartes da causa da Justica, Paz e Ecologia (JPE),
porque é a mesma causa do Evangelho e do seu Mestre, Jesus de
Nazaré. Promover a igualdade, paz profunda (que comeca a partir
do interior) e o total respeito pela Natureza deveriam ser as nossas
praticas quotidianas e o nosso testemunho no meio duma sociedade
capitalista de esbanjamento, desigualdade e privilégio.

3. O Papa também nos chama a atengédo para a mentalidade
produtivista do paradigma tecnocrético, onde o que conta é a idolatria
do dinheiro, do sucesso, do poder e nao contam os valores humanos
da dignidade de todos os seres humanos, de todos os seres vivos,
flora e fauna. Podemos perguntar-nos: onde entra isto nas nossas
escolas, na nossa missao como educadores, nas nossas paréquias,
na nossa pregacao, na nossa obra de caridade, nos nossos escritos
e praxis quotidiana, incluindo aqui a experiéncia comunitaria? Tudo
isto ndo é um acessério, mas o cerne da mensagem que dizemos
defender no Evangelho, através do carisma especial d@s noss@s
fundadores/as. Portanto, o JPE é uma “pedra de toque” na verdade
das nossas vidas apostdlicas e comunitéarias.

4. “A macieira nao pode dar peras”. Como vamos promover
os valores da defesa da Natureza se ndo temos isso ainda muito
claro na nossa mentalidade de religios@s? As vezes, o mais dificil é
pregar estas coisas aos nossos proprios irmaos ou irmas. Mas é por
al que se comeca: vivendo-as nés propri@s e contagiando-as aos
outr@s. A dentncia é importante, mas deve apoiar-se no anuncio de
uma pratica quotidiana ecolégica, comunitéria, fraterna e de defesa
da justica diante d@sd@s injustica da Histéria. H4 que programar
estas coisas e avalid-las periodicamente. O Papa deixou-nos varios
exemplos que, para um bom ouvinte, deveriamos implementar e
até ir mais além.

5. Além dos varios aspetos praticos que sao mencionados aqui e
ali na Enciclica papal, seria bom, por exemplo, em relacdo a questao
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ecolégica, que nos nossos Projetos Comunitdrios entrassem perguntas
como as seguintes (com critérios de avaliacao e de monitoramento):

* Temos maneiras alternativas de gerenciar a geragéo de energia da
nossa comunidade, levando a uma maior economia de energia
(em termos de economia/poupanca de eletricidade, dgua, uso
de plasticos, papel etc.)?

* Temos a disciplina de separacédo de lixo?

* Tentamos usar o transporte publico sempre que possivel ou
compartilhar os veiculos que temos, levando varias pessoas,
especialmente ajudando pessoas pobres e necessitadas sempre
que seja necessério (indo a médicos, viagens ou parte delas, etc.)?
Que tal sobre o uso de bicicletas e outros meios nao poluentes?

* Existe a possibilidade de uma horta comunitéria? E, acima de
tudo, de promové-la entre @s mais pobres? No nosso trabalho
pastoral, promovemos cozinhas comunitarias, fogbes solares
populares, métodos de cultivo hidropdnico, entre outros possiveis?

* Incentivamos também nos nossos trabalhos pastorais, a medicina
alternativa, especialmente a medicina popular, e o uso de
fitoterapia curativa? Que tal promover habitos mais saudaveis
e uma alimentacdo mais saudavel? Que tal a extensao da
comida vegetariana ou semi-vegetariana? Promovemos também
a alimentacdo saudével nas nossas comunidades, com base na
maior introducao de vegetais, frutas, liquidos naturais, como
sumos de frutas e agua purificada em abundancia, proteina
vegetal? (Isto ndao deve ser um privilégio de alguns lugares, pois,
se pesquisadas, também existem alternativas populares e baratas).

* Promovemos nas nossas comunidades a préatica de exercicios
fisicos em geral e de outras praticas alternativas, como hatha-
voga, tai chi, pilates ou equivalentes, que ajudem no equilibrio
psico-fisico-espiritual? Fazemos também isto no nosso trabalho
pastoral?

* Promovemos o hébito de meditacio ou atencdo plena
(mindfulness), que nos ajudem na observacao profunda dos
nossos pensamentos, emogdes, bem como nos permitem viver
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mais no aqui-e-agora, no Presente e, é claro, vivemos a Presenca
Divina, no aqui-e-agora?

* Procuramos contato com a Natureza, sem sermos viciados em
telemdveis, na Internet e afins, e sem sermos vitimas, em geral,
do CEM (poluicéo eletromagnética)?

* Promovem as nossas Congregacbes a formacédo de alguns
irmaos e irmas nas Ciéncias Sociais, com o propésito de
oferecer tecnicamente modelos de economia alternativa ao
sistema capitalista dominante (modelos de uma economia
socialista autogestionaria, por exemplo), bem como formular
modelos politicos de democracia direta e participativa, que
ajudem a superar o modelo vigente de democracia meramente
representativa e formal?

Promovemos espacos e tempos de experiéncia comunitaria da
Arte em sua forma plural de manifestacdo? Nao apenas em
nossas comunidades, mas entre @s pobres e excluid@s. Uma
Arte de livre manifestacdo, onde se expressa o melhor de nés
mesm@s, gerando criatividade, bom humor, positividade e
hébitos alternativos de identidade.

* Promovemos héabitos de vida simples e naturais, com uma mistica
de gratiddo e gratuidade, regozijando-nos com todas as coisas
simples da Natureza?

* E, acima de tudo, observamos profundamente os nossos apegos
e aversoes de todos os tipos que nos fazem sofrer, e ndo ajudam
a uma saudéavel experiéncia comunitaria?

* Por fim, promovemos uma vida em nossas comunidades
que se preocupe com os direitos humanos d@s mais pobres,
especialmente contra a desigualdade de género, o abuso infantil,
os direitos d@s trabalhadores/as e d@s jovens? Em particular,
encorajando as praticas de autogestao d@s pobres, que se auto-
organizem e crescam em consciéncia social?

Sao apenas algumas sugestoes.

Nalguns casos, sdo bastante dificeis de executar devido a
precariedade de meios, mas isso nao pode ser visto com uma mente
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negativa e pessimista, mas como um incentivo para trabalhar, embora
com resultados momentaneamente muito insignificantes. Mais uma
vez, 0 que é interessante aqui nao sdo os grandes espetaculos nos
resultados, mas aquele “gota a gota” que humildemente constréi
algo qualitativamente diferente. Com resultados precérios, provisérios
e muito modestos, sem duvida. Mas que sao qualitativamente
diferentes dos padroes dominantes.

Como o Papa Francisco diz nalgum momento, estas sao
atitudes importantes, embora os resultados nao possam ser vistos.
Eles resultardo noutros lugares, por transmissao no espago-tempo
(aplicando os principios acima mencionados do que foi chamado
anteriormente como “campos morficos”, de Rupert Shelkdrake),
embora nao haja contato fisico.

Se somos verdadeiramente mulheres e homens de fé evangélica,
devemos acreditar que isso é possivel. Sao questoes de Espiritualidade,
de “esperanca contra toda a esperanca”. E assim que uma revolucao
¢é construida, a partir de baixo, pacificamente, mas persistentemente.
A revolugao da nao-violéncia evangélica!

Seremos entéao agentes dela ou meros consumidores/as pequeno-
burgueses/as ... “religios@s”?
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O ATUAL MAPA POLITICO-RELIGIOSO
DA EUROPA

Adriano Moreira

I. AS RELIGIOES NA MARCHA DO MUNDO

O principal problema na area das relagbes entre a religiao e a
politica estd no tema da legitimidade e relacdo entre cada um dos
poderes, religioso e politico. Sendo os reinos peninsulares, Portugal
em primeiro lugar, e a Espanha a seguir, os primeiros responsaveis
pelo que hoje chamamos globalismo, nao devemos perder de vista
que os principais conceitos e premissas desta tematica sdo ocidentais,
e orientando poderes que, até ao fim da guerra de 1939-1945,
tinham hegemonia muito largamente colonial sobre o resto do
mundo, que identificavam pela designacao de “terceiro mundo”. Na
informacao do autorizado Francis Fukuyama, “na China, a religiao
nao refletia um consenso social e cultural, mas tendia em vez disso
a ser uma fonte de protesto social... A religido indiana erguia-se em
torno da hierarquia quadripartida dos varnas, que colocava no topo
os sacerdotes, e todos os governantes indianos tinham de recorrer
aos bramanes para obter a sua legitimidade e sancionamento social...

O Direito estava por isso profundamente enraizado na religiao e
nao na poltica... Para além da India e da Europa, a outra civilizacio
mundial na qual o primado do Direito tomou forma foi no Médio
Oriente islamico... Os ocidentais pensam frequentemente que a
fusdo entre a Igreja e o Estado é natural ao Islao e estranho a
Europa crista... Nada disso é rigoroso... A emergéncia de ditaduras
muculmanas modernas é o resultado dos acidentes provocados pelo
confronto com o Ocidente e pela transicdo para a modernidade”!.

1  Francis Fukuyama, As Origens da Ordem Politica, Lisboa, Dom Quixote, pg. 417 e ss.
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No Ocidente, que aqui tomaremos pela dimensao, e acidentes, do
Império Romano, a Igreja Catdlica tem uma presenca fundamental
na evolugdo que fez aparecer o Estado Moderno, o que também
implica, por método, comecar por aceitar que aquilo que hoje
conhecemos por Estado tem nela as raizes fundamentais do Estado
de Direito. Isto diz sobretudo respeito a divisao do Império Romano
pela invasdo dos barbaros, porque, antes de existirem verdadeiros
Estados europeus ocidentais, ja existia um Pontifice em Roma, cujas
leis imperativas para a Igreja nao era subordinadas a governantes,
que, quando existiam, também recuperavam o pacifismo do
convivio. Nao aconteceu assim no oriente imperial romano, em
que a ortodoxia ficou sempre subordinada ao poder politico, e, se
tivéssemos oportunidade, veriamos que a situagdo continua depois
da queda do Muro de Berlim, que colocou um ponto final na
guerra fria. No ocidente, a pulverizacdo das autoridades politicas
permitiu a Igreja Catdlica, com destaque para o Papa Gelésio
(492-496), doutrinar que a sua autoridade legislativa era superior
a autoridade régia®. De facto, venceu o cesaropapismo, e declarou
com éxito a independéncia, chegando a reclamar a supremacia sobre
o Imperador, que tinha o direito de depor, e alcangou exclusiva
autoridade de nomear os bispos, o que originou a saga do Imperador
romano-germanico Henrique III. De facto, assumiu como principal a
cristianizagao da sociedade civil e seus dirigentes, centralizou o poder
da Igreja no Papa, instaurou um sistema juridico especifico, uma
hierarquia, e uma burocracia transnacional, que a criacao do Estado,
embora com variadas formas, seguiu, cristianizando ao longo dos
tempos o seu préprio direito, tendo sempre por inspirador o Direito
Romano que a Igreja Catélica repescara. Comecando nesta Europa
o movimento do globalismo, e nao esquecendo a relagao diferente
com a importancia do direito e a diferente legitimidade deste nos
povos encontrados, talvez seja indicado comecar pela importancia
que a Igreja Catdlica teve no aparecimento, pregagao, e consagracao
do direito internacional, a que o globalismo, fielmente, subordina em
geral os direitos locais. Parece-me que por aqui se deve comecar,

2 Normam E Cantor, The Civilization of the Middle Ages, N. Y., Harper, 1933, pg.
86.
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por evidenciar a importancia que teve a Igreja Catdlica ao pregar
a palavra que devia estar no principio do encontro das diferentes
sociedades, mas compostas todas por seres iguais perante Deus.
Lembrarei por isso o valioso trabalho, organizado por Pedro Calafate
e Romeu Emilio Mandata Gutierres, intitulado Escuela Ibérica de La
Paz, que consagra o papel das Universidades Peninsulares Ibéricas,
que alimentaram, com o seu saber, a intervencao de missionarios,
pastores, e martires, no globo para onde foram pregar a palavra:
das Universidades de Espanha e americanas, Francisco de Vitéria,
Domingo de Soto, Diego de Covarrubios, Melchior Carmo, Afonso de
Vera Cruz, Luis de Molina, Pedro Simoes, Anténio de Sdo Domingos,
Juan de la Pena, Serafim de Freitas; e sao das Universidades
Portuguesas Martin de Azpilcueta, Martin de Ledesma, Fernando
Pérez, Luis de Molina, Pedro Simbes, Anténio de Sado Domingos,
Fernao Rebelo, Francisco Suérez; acrescentemos os missionarios que
exerceram o seu ministério nas Américas portuguesas e espanholas,
Bartolomeu de las Casas, Manuel de Nébrega, José de Acosta, Juan
Zapata v Sandoval, e, para finalizar, Francisco Xavier no longinquo
Oriente, incluindo os mértires do Japéo, e o inesquecivel Padre
Anténio Vieira. A sua doutrina estd presente nao apenas no direito
internacional, patriménio comum da humanidade, mas também nas
Declaracoes de Direitos Humanos. Nao podemos esquecer as cisoes,
dando relevo ao primeiro Brexit do Reino Unido levado a cabo
por Henrique VIII, nem as formacdes que se independentizaram da
Unidade Catdlica obediente ao Papa, mas foram fundamentais pela
presenca dos seus efeitos no globalismo em que vivemos: primeiro a
intervencao, pelos motivos, de Lutero, e o seu discurso de 1512, e
depois o pensamento de que é exemplo e vaticinio o livro de Esnest
Renan, LAvenir de la science (1848), no qual escreveu: “é sobretudo
sob a forma religiosa que o Estado velou até agora pelos interesses
supranacionais da Humanidade. Mas a partir do momento em que
a religiosidade do Homem se venha exercer sob a forma cientifica
e racional, tudo o que o Estado dava antes ao exercicio religioso
pertenceré de direito a ciéncia, Gnica religido definitiva. Nao havera
mais orcamento dos cultos, haverd orcamento da ciéncia, orgamento
das artes”. O globalismo fez-me nesta data reconhecer pelo menos
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estas coisas: tendéncia para esquecer a presenca da doutrina nos
textos internacionais, incluindo a Carta da ONU e as Declaragbes de
Direitos, desde a Americana a do Conselho Europeu; que a queda
do Muro de Berlim, facto que ficara inscrito na intervencdo de Joao
Paulo 1I, exigiu de Putin desenvolver o seu discurso definidor da
funcao da Russia como Império do Meio, com a sua critica posterior
a violagao de valores cristaos que alastram na Europa ocidental,
parecendo que relembrando a Declaracao da Igreja Ortodoxa Russa
de que a primeira Roma caiu, e a terceira Roma nao caird. Nao é
certo que o discurso seja reintegrador da unidade da cristandade,
de que Luis de Camoes considerou Portugal cabeca toda, ou apenas
busca do fortalecimento interno do poder que se associa a unidade
civil crista ortodoxa. De qualquer modo, acrescentamos que o Estado
laico é o modelo em vigor, que a Igreja Catdlica ndao tem qualquer
dependéncia do poder politico, mas que se multiplicaram os motivos
para reler Lutero, e agir repondo a autoridade da Igreja, e ndo deixar
apagar a fonte da legitimidade adotada pela ordem internacional
com expressao na ONU, e que assenta em dois principios: a
terra casa comum dos homens, de modo que, disse Paulo VI, o
desenvolvimento sustentado seja 0 novo nome da paz, e o “mundo
Unico”, isto é, sem guerras. O facto é que o primeiro estd sendo
violado pelo que os especialistas chamam “guerra em toda a parte”,
e o segundo defronta-se com o alargamento até agora imparavel
de “maioria deserdada”, como lhe chamou Charles Derber. Se a
cristandade europeia estd alargada depois da queda do Muro de
Berlim, a Igreja ndo tem envolvimento politico nos governos, mas os
seus valores inspiraram a finalmente Organizacéo da Unido Europeia,
anunciada na primeira forma por Schuman (Franca) e depois com
o Ato Fundador da Unido Europeia pelo Tratado de Roma em 25
de Margo de 1957. Os primeiros-ministros da Franga, da Alemanha,
e da Itdlia, eram todos democratas cristaos, tinham vivido duas
guerras mundiais com a culpa na mesma origem, mas nao tiveram
um gesto de retaliacao, quiseram opor um “nunca mais” a quebrada
paz, estavam tocados de uma santidade rara. Vejamos agora algumas
consideracoes sobre a modesta interferéncia da democracia crista
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portuguesa, quando a sociedade civil largamente crista é catdlica,
intervindo no constitucionalismo portugués apds a descolonizagao.

II. A PRESENCA NO DIREITO

Vou tentar avaliar a relagédo entre a Doutrina Social da Igreja e
o Portugal de hoje, considerando a Revolucao de 1974 como ponto
de partida da realidade que vivemos, porque implicou o fim da
vigéncia da Constituigdo de 1933, e com ele o do modelo da vida
habitual. Nao parece arbitrario reconhecer que esta dimensao
temporal deu nova atualidade ao problema da relagao entre o poder
espiritual e o poder temporal, como que fazendo renascer, com
nova forma, as questoes das Duas Espadas, definida na Bula Unam
Sanctam do Papa Geléasio, dada em Latrdo no oitavo ano do seu
pontificado. Lembramos que, como é regra nas Religides monoteistas,
Judaismo, Cristianismo, Islamismo — cujo principio guia da vida
terrena dos fiéis é a salvacao —, instituiram tribunais, e este facto é
talvez 0 que mais pesa na histéria das relacbes entre o poder politico
e o poder religioso. Devendo-se a Igreja Catdlica a definicao
progressiva do modelo que seria o do Estado Ocidental — poder
unificador, sistema juridico, sociedade civil —, a relagdo de ambas
as espadas tendeu para a separagao, e muitas vezes para o conflito,
sendo talvez Marsilio de Padua (1275-1343) o primeiro tedrico do
Estado laico com a sua obra Defensor Pacis. Todavia, dos encontros
e desencontros das Duas Espadas nasceu a consciéncia de um valor,
que a evolugéo para o globalismo tendeu para tornar imperativo
mundial, que foi o da igual dignidade dos homens. Foi uma atividade
“tanto da Igreja Apostélica, como posteriormente da patristica, que
se destacaram em implantar processos mais humanitarios nas
relagbes sociais”, como acentuou Bugallo, lembrando as palavras
de Gregodrio Niseno (a.335-399), que sao as seguintes: “Condenas
a servidao o homem cuja natureza é livre e independente, e te
opdes a lei de Deus, invertendo a lei que ele estabeleceu sobre a
Natureza. Desta forma, a quem foi criado para ser dono da terra
e destinado por seu criador para mandar, o submetes sob o jugo
da servidao, como se quisesses transgredir e impugnar a ordenacao
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de Deus. Esqueceste os circulos limites da tua autoridade, que nao
se estendem além do dominio dos irracionais”®. Esta breve lembranca
destina-se a recordar que tal principio exige, para o colocar em
evidéncia, ser necessario referir todas as brutalidades da evolucao
que, entre guerras internas ocidentais e expansionismo europeu no
sentido de dominar os que vieram a ser chamados terceiro mundo
e até povos dispensdveis, levaria a esta proclamacao, que serve de
resumo a um pensamento que cresceu, de Ernest Renan:
“E sobretudo sob a forma religiosa que o Estado procurou velar
até ao presente pelos interesses supranacionais da humanidade. Mas
desde que a religiosidade do homem venha a exercer-se sob a forma
puramente cientifica e racional, tudo o que o Estado concedia antes
ao exercicio religioso serd de Direito dado a ciéncia, Unica religiao
definitiva”.# Esta doutrina e o desenvolvimento da industrializacao
levaram o Papa Pio IX a publicacdo da Enciclica Quanto Cura,
denunciando os erros do mundo moderno, no documento Syllabus
(1864), avaliando os consequencialismos néo aceitaveis da Revolucao
Francesa de 1789. Todavia, essa Revolucao foi antecedida pela
Declaracao de Independéncia dos EUA, redigida por Thomas
Jefferson (1743-1826), que igualmente redigiu a sua Declaragéo de
Direitos (1776), e nesta se proclama que todos os homens nascem
iguais e com igual direito a felicidade, proclamacao que também
inspira a Constituicao que, segundo a leitura francesa do seu texto
nacional, “implanta o pensamento das luzes”. Tudo parecia ser
inspirado pela igualdade dos homens, mas havia varias excecdes:
todos iguais, mas a mulher nao, mas os nativos ndo, mas os negros
nao, mas os trabalhadores néo, e assim por adiante. Este principio
do igual direito a felicidade harmoniza-se como a exigéncia de igual
dignidade dos homens, e por isso, se a sociedade europeia
dominadora, incluindo o imperialismo, modificou as estruturas

3 In Legado Politico do Ocidente — O Homem e o Estado, coordenagao de Adriano
Moreira, Alexandre Bugalho, e Celso Albuquerque, Secularizacdo das Estruturas
da Igreja e Sacralizacdo do poder, Estratégia, Lisboa, 1995, pg. 83.

4 Ernest Renan, Lavenir de la science, pensées de 1848, Paris, 1849. Jean Baptiste
Duroselhe, LEurope de 1815 a nos jours, Paris, PUF, 1987.
Eric J. Hobsbawm, Lére du capital (1848-1875), Paris, Ervard, 1978.
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sociais, também viu nascer o sentimento de classes opostas, os
conflitos sociais, as intervencdes revolucionarias com o pensamento
de Marx a dominar os partidarismos e o sentimento das largas
camadas ressentidas. Quando em 1905 se deu a cissao entre
bolchevistas e menchevistas, o Partido Comunista Russo viria a
perfilhar a violéncia revolucionaria, e as correntes filiadas no
pensamento socialista, que advoga a mudanca pela reforma,
generalizou-se a intervencdo que também se chamou social-
democrata, nome primeiro usado pelo Partido Social Democrata
Alemao que em 1959 definitivamente rompeu com o marxismo.
Acontece porém que o Cristianismo foi geralmente considerado a
forca com mais influéncia na constitui¢do dos Estados Europeus, o
que em Portugal era expresso na prépria Carta Constitucional que
vigorou até a implantacao da Republica em 1910. Na doutrina da
Igreja Catélica, a Caridade é uma virtude fundamental, que aponta
para o direito de todos a felicidade, e por isso o dever moral de
socorrer os desfavorecidos é imperativo dos que seguem a doutrina.
No interior da Igreja Americana, por influéncia de Carlyle, apareceu
um Partido Socialista Cristao, sem éxito operacional juntos dos
trabalhadores. Todavia, as guerras frequentes, e sobretudo no
desastre mundial que foi a guerra de 1939-1945, implicou que o
modelo partidério que a democracia generalizava e firmava na
Europa tenha feito renascer a consciéncia dos males, mais graves
que os previstos por Pio X, de modo que foram os partidos de
matriz da Democracia Crista que pensaram e decidiram levar a cabo
o projeto da Uniao Europeia, largamente sonhada por homens como
Emeric Crucé (1623), pelo Grand Dessein de Henrique IV, por
William Penn (1643), por Leibnitz (1693), por Saint Pierre (1713),
finalmente por Kant (1796), e muito antes pelo Rei Jorge da Boémia
(1464), e sem esquecer Luis de Camoes, pouco antes da Aventura
de Alcacer Quibir, que no seu Os Lusiadas cantava a unidade
espiritual cristd da Europa, e via Portugal como cabeca dela toda.
No fim da citada tremenda guerra de 1939-1945, que produziu
milhdes de mortos, cidades destruidas, crimes contra a humanidade,
recordou-se que tal pensamento fora defendido por homens como
Coudenhove-Kalergi, fundador do Movimento Pan-Europe de 1923,
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mas sobretudo assumido por Robert Schuman pela Franca, Adenauer
pela Alemanha, e Alcides de Gasperi pela Itdlia, que se mostraram
estadistas, foram chefes dos governos dos seus paises, tocados pela
santidade, e que, pondo de lado qualquer sentimento de Retaliacéo,
resolveram, pela Uniao Europeia, conseguir que tal calamidade nao
pudesse repetir-se. Quando hoje assistimos a crise de circunsténcia
que atinge a Uniao Europeia, e a que desaba sobre o Ocidente
com as elei¢bes deste ano de 2016 para a Presidéncia dos EUA,
nao podemos deixar de notar, e lamentar, a falta de estadistas com
aquela dimensao. O regime da Constituicdo Portuguesa Corporativa,
nao obstante esforgos contrarios como os herdados de Afonso Costa,
tinha um pensamento orientado pela convicgao de que a sociedade
portuguesa era em maioria expresséo da religiao catdlica, considerada
um dos fundamentos essenciais da sua identidade como Nacéo,
mas nao o tinha expresso no seu texto. Todavia, & estava inscrito
que o Estado respeitaria a moral tradicional do pais, e as autoridades,
tradicionalmente respeitadas, nao sobretudo centrais, mas regionais,
eram, ou legalmente, ou socialmente, o professor primario, o paroco,
o regedor, em regra catdlicos praticantes. Por outro lado, a missao
evangelizadora dos territérios coloniais tinha presenca essencial na
pratica, e na tradicao portuguesa. O convivio entre o Vaticano, a
Hierarquia Catdlica, e o Governo Portugués, tinha por isso uma
cordialidade sem grandes dificuldades ocasionais, e tudo isto ligava
a imagem da elite politica e social dominante a Igreja Catélica. A
visdo corrente da Revolucdo de 74 entendeu este facto como
cumplicidade politica. De facto, e irremediavelmente, as liderancas
que pudessem assumir, na nova estrutura, uma atitude identificada
como democrata-crista, eram liderangas afastadas, e nao era dificil,
no combate imediato, apagar as oportunidades de também oferecer
uma formacéo com essa definicao cristda democrética, que combatesse
a critica demolidora dos principios democratas-cristaos. Isto nao
impediu a intervengao imediata e corajosa do Cardeal Anténio
Ribeiro, antigo professor no Instituto Superior de Ciéncias Sociais
e Politicas, nos casos em que o seu dever episcopal o exigiu. Mas
teve importancia a intervencao do Gnico Bispo acolhido, pela razao
de ter sido politicamente punido quando o Presidente do Governo
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nao apreciou uma sua intervencao critica, o ilustre Bispo do Porto
D. Anténio Ferreira Gomes, cujos fiéis honravam a sua memoéria e
ensino, e se acolheram no chamado Partido Social Democrata, para
onde, algumas vezes, emigraram membros do que finalmente foi,
por impulso tardio do General Spinola, e aceitagdao, em condicbes
dificeis, do Doutor Freitas do Amaral, o Centro Democratico e Social,
democrata cristao, mais tarde chamado, de acrescento, Popular.
Embora fosse apenas reconhecida a palavra do Bispo do Porto,
como referimos, no sentido de europeizar as relagées do Portugal
Corporativo com o movimento da Unido Europeia, sé depois da
Revolugao de Abril de 1974 é que Portugal pbéde assinar nos
Jerénimos, no governo sob a presidéncia de Mério Soares, a adesao
a Unido Europeia. A explicacao que é procurada para a pequena
dimensado que a democracia crista teve aqui neste esforco de unidade
europeia, por intermédio de um partido daquela inspiragcéo, nao é
facil. Mas pode em todo o caso meditar-se no facto de o regime
da Constituicdo de 1933 nao admitir partidos legais, mas existentes
na realidade, sem que nenhum fosse de orientacao crista. Mas se
isto é suficiente para explicar a ndo intervencdo imediatamente
relevante de uma forca portuguesa dessa inspiracdo no projeto
europeu, entao tao carregado de esperanca, ndo explica a pequena
dimensao que alcancou e manteve até hoje na estrutura do regime
democratico e parlamentar em vigor. Tenho-me inclinado para o
facto de o ataque a Constituicdo de 1933 ter provocado que fosse
inteiramente ignorada, ou apagada, a agao acompanhante dos novos
tempos, erguendo o poder da voz, a propria e da Igreja, na éarea
da responsabilidade do Estado, que era o Ultramar, e no qual se
mantiveram firmes, na palavra e na acao, os Bispos D. Sebastiao
de Rezende (Beira), D. Manuel Vieira Pinto (Nampula) e finalmente
D. Eurico, que seria arcebispo de Braga, mas saiu de Mocambique
para Angola, porque o Papa ndo atendeu o pedido dos mugulmanos
no sentido de que nao o transferisse, porque lhes fazia muita falta.
A Constituicdo Democrética, seguindo a sintese do enquadramento
dos herdados principios de igual dignidade e o igual direito a
felicidade, nao podia todavia, na circunstancia da época, deixar de
incluir a definicado do Estado Social, conjugagao dos esforcos
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internacionais da doutrina social da Igreja com os do socialismo
democratico. Infelizmente, a crise financeira e econémica mundial
levou a atingir o conceito e a pér em causa a sua manutencao, ou
integral ou parcial, confundindo tais politicas, patrocinadas pela
governanga da Unido Europeia, o mau governo com os principios.
No dizer de Micklethwait e Wooldridge, “o maior problema que os
governos defrontam é a explosdo dos direitos sociais, que tém
crescido sem cessar desde a Segunda Guerra Mundial e vao crescer
ainda mais incessantemente nos préximos anos, gracas ao
envelhecimento da populacao. Resolver a crise dos direitos sociais
nao se limitard a salvar o Estado da insolvéncia. Também servira
para preservar o contrato social que estd na crise do Estado-
Previdéncia”®. Quanto ao excesso da despesa, que obriga a
poupancas, grande parte dos excessos enumerados diz respeito ao
mau governo; a falta de recursos nao implica a omissao de principios.
Mais uma vez a Igreja tem de assumir, para as lacunas irregulares,
a virtude da caridade.

lll. PROJECAO

Vejamos finalmente a projecdo do Pew Research Center
Washington D. C. como previsao do futuro: Em 1910, a Cristandade
era a maior religido monoteista com uns estimados 2,2 bilides de
aderentes, cerca de 31% dos 6,9 bilides de habitantes da terra, e
o Islao a segunda com 1,6 bilides de aderentes, isto é, 23% da
populagao global. Entre 2010 e 2050, é previsto que a populacao
mundial chegue a 9,3 bilides, isto é, 35% de crescimento. Os
muculmanos comparativamente crescerdao 73% e os cristaos 35%.
A previsdo é que para 2050, os muculmanos serdo 2,8 bilides e os
cristaos 2,9 bilides. Os budistas, espera-se que nao crescam, pela
fraca natalidade, os Hindus crescerao 34% de um biliao até 14
bilides, os judeus crescerao 16%, isto é, de 14 milhdes em 2010
para 16,1 milhdes no mundo.

5  Micklethwait e Wooldridge, A Quarta Revolug¢do, Dom Quixote, Lisboa, 2015, pg.
265.
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A Europa é tnica regiao onde o total da populacao é esperado
diminuir. De modo que, até 2050, caird 100 milhées de pessoas
nas préximas décadas, caindo de 533 milhdes para 454 milhdes. A
religido cristda manter-se-4 como o maior grupo na Europa, baixando
de trés quartos da populagdo mundial para menos de dois tercos.
Calcula-se que por essa data os cerca de um quarto dos europeus
(23%) nao teré filiacao religiosa, e que os muculmanos crescerao
cerca de 10% da populagéo regional, partindo dos 5,9 de 2010.
Os Hindus pouco passarao da duplicacao, chegando a 2,7 milhoes,
resultante sobretudo da emigragéo, e os Budistas de 1,4 para 2,5
milhoes.
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Nos dois mil anos de existéncia da religido crista, podemos
dizer que a Europa foi, na maior parte desse tempo, um continente
esmagadoramente cristdo. No ultimo quartel do século passado,
assistimos a chegada e influéncia de muitas espiritualidades orientais
neste territério e, mais recentemente, reapareceu entre nés a
temética da pluralidade religiosa, por via da presenga cada vez
mais significativa do islao.

E claro que esta situacio nao é exclusiva do continente europeu,
nem sequer na sua vertente mais intolerante e de atentados
sangrentos. O que se passa no Iraque, na Ardbia Saudita ou na
Siria é prova disso mesmo. E também de Africa nos tém chegado
noticias como estas: radicais islamicos do movimento Boko-Haram
perseguem cristdos na Nigéria; milicias cristas perseguem, expulsam
e matam mugulmanos na Reptblica Centro-Africana; cristaos coptas
sao perseguidos no Egipto... O que fez com que o Papa Francisco
tivesse estas palavras, numa Mesquita, em Bangui, na Republica
Centro-Africana!: «Cristaos e mugulmanos s&o irmaos e irmas»; juntos
devem repudiar «o 6dio, a vinganca e a violéncia, particularmente
aquela que ¢ feita em nome de uma religiao ou do préprio Deus».

Nestas «guerras religiosas» que pululam por todo o mundo,
serd sempre importante ndo esquecer que, embora haja, de
facto, fanatismos em todas as religides (com consequentes actos

1  Discurso em 30 de Novembro de 2015. Eu préprio reflecti recentemente sobre esta
matéria no decurso da Semana Teoldgica Internacional de Luanda (Angola), de 1
a 4 de Fevereiro 2017, com uma conferéncia intitulada: «A relevancia do diadlogo
inter-religioso na Africa actual».
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extremistas), a verdade é que, a maior parte das vezes, outras
causas mais profundas estdo na sua origem: questdes econdémicas,
politicas, culturais, étnicas, histéricas, etc. Aqui mesmo na Europa,
as controvérsias religiosas nao estdao tao misturadas, por exemplo,
com politicas demogréficas e de migragao ou com habitos culturais
como o uso de um determinado véu...?

1. A PERSPECTIVA CRISTA-CATOLICA
SOBRE O DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Diante de toda esta realidade, como poderiamos encarar, pela
parte que nos toca, o didlogo inter-religioso? Como manter a
unicidade e a universalidade salvifica de Jesus Cristo sem desprezar
e até valorizar as religides nao-cristas? E aqui, colocamo-nos num
patamar prévio ao das relagdes concretas e quotidianas de crentes
de diferentes religides: cremos que a perspectiva crista-catélica sobre
a matéria é ja, em si mesma, bem interessante, correcta, e merece
ser mais conhecida?.

Durante muitos séculos, a posicdo da Igreja ancorou-se no
famoso axioma extra ecclesiam nulla salus. Quando S. Cipriano,
bispo de Cartago (em meados do séc. IlI), inventou tal férmula,
tinha em mente uma exortacdo aos cristdos da sua diocese para
que nao apostasiassem, isto é, que nao renegassem a fé, diante
das perseguigbes, e ndo abandonassem a Igreja, pois fora dela nao
encontrariam salvacdo. Néao se tratava, pois, de uma declaracao
dogmatica dizendo que quem nao fosse baptizado ou estivesse
afastado da Igreja estaria condenado para sempre... Mas com o
andar do tempo, e quando o cristianismo se torna religiao oficial do
Império e se cré que todo o mundo conhecido ja é cristao, entao tal
axioma ganha um caracter condenatério e excluente, marginalizador

2  Um bom material e relativamente acessivel para aferir o «da questdo», nesta
matéria, pode ser encontrado em Communio 3/2007, dedicado a «Jesus Cristo e
as religides»; J. Dupuis, O cristianismo e as religides, Loyola, S. Paulo 2004; Além-
Mar 566/2008, sobre «As religides e a paz»; J. Esquerda Biffet, El cristianismo y
las religiones de los pueblos, BAC, Madrid 1997; M. Gelabert, Teologia dialégica,
San Esteban, Salamanca 2004; J. Antunes da Silva, Dialogo profético, Ed. Verbo
Divino, Fatima 2014; A. Torres Queiruga, Didlogo das relixiéns e autocomprensién
cristia, Xeira Nova (SEPT), Vigo 2005.
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de todo o que renega a fé, a ortodoxia ou quer professar outra
religido. E foi assim que surgiu esta interpretacao de Fulgéncio de
Ruspa (+ 527), recuperada séculos depois pelo Concilio de Florenca
(1442): «Podes estar seguro, sem qualquer divida, que nao sé todos
os pagaos, mas também todos os hereges e cismaéticos, que morram
fora da Igreja actual, irao passar ao fogo eterno, preparado para o
diabo e seus emissarios».

Entretanto, e recentemente, a renovacgao teolégica pré-conciliar
também chegou a este campo. Fruto disso, os documentos do
Concilio Vaticano Il e do magistério posterior sao inequivocamente
portadores de uma abertura e de um espirito de reconhecimento e
inclusdo do «outro» que merecem, de facto, toda a nossa atencéo
e admiragao. Basta, para tal, ter em consideracao textos como os
que aqui relembro: Ecclesiam Suam, de Paulo VI, 1964; Nostra
Aetate (Vat.Il), 1965; Evangelii Nuntiandi (n.53), de Paulo VI, 1975;
Didlogo e Missdo (Secretariado para os ndo-cristaos),1984 (que aqui
citaremos por DM); Didlogo e Antncio (Conselho Pontificio para
o Didlogo Inter-Religioso), 1991 (que aqui citaremos por DA); O
cristianismo e as religiées (Comissao teoldgica Internacional), 1996;
Redemptoris Missio (nn.55-57), de Jo&o Paulo II, 1990; Dominus
lesus (Congregacao para a Doutrina da Fé), 2000; Verbum Domini
(nn.117-120), de Bento XVI, 2010; Evangelii Gaudium (nn.250-254),
de Francisco, 2013.

Além disso, entre muitas iniciativas importantes nesta matéria,
seria imprescindivel ndo esquecer a criacdo do Parlamento Mundial
das Religides (1993) e os encontros anuais de oracdo de crentes de
vérias religides (o primeiro em Assis, 1986).

Toda esta renovagao, cheia de admiracao e respeito da Igreja
Catélica para com as varias tradigoes religiosas da humanidade, estéa
bem patente e sintetizada nesta afirmacdo do n® 26 do documento
Didlogo e Missdo, e onde se recuperam palavras centrais do préprio
Concilio Vaticano 1l em vérios das suas constituicbes e decretos:
«esta visao levou os Padres do Concilio Vaticano Il a afirmar que
nas tradigbes religiosas nao-cristds existem “coisas verdadeiras e
boas”(OT 16), “coisas preciosas, religiosas e humanas” (GS 92),
“gérmenes de contemplacao’ (LG 18), “elementos de verdade e
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de graca’(AG 9), “sementes do Verbo’(AG 11 e 15), “raios da
verdade que ilumina a todos os homens” (NA 2). Segundo explicitas
indicagbes conciliares, estes valores encontram-se condensados nas
grandes tradicOes religiosas da humanidade. Por isso, estas merecem
a atengédo e a estima dos cristdos, e o seu patriménio espiritual é
um convite eficaz ao didlogo (NA 2 e 3; AG 11), nao sé acerca
dos elementos convergentes, mas especialmente sobre aqueles em
que diferem».

2. CONDICOES IMPRESCINDIVEIS PARA O DIALOGO

O diélogo inter-religioso apresenta algumas exigéncias, condicbes
e atitudes para se poder realizar com verdade e eficacia. Vamos
deter-nos, brevemente, em algumas delas.

a) Disposicoes preliminares para o didlogo

Segundo os nn. 47 a 49 do documento Didlogo e Antncio, o
didlogo exige, primeiro que tudo, equilibrio: nem optimismo ou
ingenuidade infantis nem tao pouco espirito hipercritico acerca do
outro; requere-se, também, convicgdo religiosa, ou seja, ninguém &
obrigado ou convidado a prescindir do zelo, paixdo e contetdos
da sua prépria crenga; mas também ndo pode haver didlogo
consequente sem uma abertura a verdade por parte de todos os
credos, isto é, a dindmica do préprio didlogo reclama uma atitude
de busca em comum da verdade, onde todos podem e devem dar
e receber uns dos outros sem juizos imobilistas pré-estabelecidos.

Assim, poderiamos falar de uma atitude fundamental para este
didlogo: o aceitar a prépria conversao por parte de cada uma
das religides. De facto, «o didlogo inter-religioso, para ter sentido, deve
ajudar a conversao das religides a partir daquilo que é essencial em
cada uma delas»®, e se o didlogo ndo «levar a um processo de critica
e de reforma de cada uma das religides, ndo serve para nada»*.

S6 assim se poderd ultrapassar qualquer forma de
fundamentalismo, caracterizado por M. Gelabert como «corrupcao

3 Fr. Bento Domingues, Jornal Publico de 26-6-2016
4 Fr. Bento Domingues, Jornal Publico de 2-10-2016
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de toda a religido» e denunciado com estas palavras: «o
fundamentalismo estd para a religiao como o caos estd para o
COSmMOos»°,

b) Consciéncia de obstaculos ao didlogo

O n.° 52 do documento Didlogo e Anuncio elenca alguns
obstaculos objectivos que podem impedir ou dificultar o dialogo.
Ha que estar consciente disso para nao os absolutizar e saber
ultrapassar. Eis os principais: falta de profundidade na sua prépria fé;
conhecimento e compreensao insuficientes das outras religides, seus
credos e préticas; diferencas culturais e socio-politicas (e um passado
histérico pesado); falta de abertura, que conduz a posicoes defensivas
e agressivas; desconfianca da sinceridade do outro; desconfianca da
eficacia do préprio diadlogo.

c) Dois principios basicos do didlogo
Poderiamos e deveriamos considerar dois principios basicos para
o didlogo que, aliés, se combinam perfeitamente entre si:

- recusa de toda a violéncia: «<Nao se pode fazer a guerra
em nome da religiao, de Deus: é uma blasfémia, é satanico
(...) O fenémeno religioso é transcendente e tem a ver com a
verdade, a beleza, a bondade e a unidade. Sem esta abertura,
se ndo héa transcendéncia, ndo ha verdadeira religiao»®;

- o primado da ética: <A mudanca de paradigma das
religides monoteistas implica colocar no primeiro plano das
suas actividades nao os ritos desligados da vida, mas sim a
ética. Atrevo-me a afirmar que a ética é também a teologia
primeira em todas as religides»’; «A verdade das religides
afirma-se na préatica, no combate pela dignidade, justica,
direitos humanos»2.

M. Gelabert, o.c., pp. 79 e 116.

Papa Francisco, Entrevista a Civilta Cattolica, 28-10-2016.
dJ. dJ. Tamayo, Jornal El PAIS de 10-10-2010).

Anselmo Borges, Jornal DN de 12-10-2015.
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3. OS VARIOS NIVEIS DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

A partir dos documentos Diélogo e Misséo e Didlogo e Antncio,
creio ser legitimo falar de trés grandes niveis do didlogo inter-
religioso: didlogo espiritual (comunhdo de vida e oracdo); didlogo
de colaboracao; didlogo doutrinal9. E a exigéncia de tal diadlogo é
clara: «Estas tradicoes religiosas devem ser consideradas com grande
respeito, por causa dos grandes valores espirituais e humanos, que
contém. Elas requerem a nossa consideragdo porque, através dos
séculos, elas testemunharam dos esforcos para encontrar respostas
aos enigmas escondidos da condigdo humana (NA 1) e foram o
lugar de expressao da experiéncia religiosa e das mais profundas
aspiracdes de milhdes dos seus membros: elas continuam a fazé-lo
e a sé-lo hoje em dia» (DA 14)10.

a) Dialogo espiritual (comunhé&o de vida e oracao) - DM 3 afirma
que «o didlogo inter-religioso indica nao sé o coléquio, mas
também o conjunto das relagdes inter-religiosas, positivas e
construtivas, com pessoas e comunidades de outras crengas,
para um mutuo conhecimento e um reciproco enriquecimento».
Se é certo que o coléquio de especialistas é importante
(DM 33), o nivel mais profundo da-se no campo do espiritual
(DM 35). O diélogo espiritual é, pois, fundamental: «os homens
arreigados nas suas préprias tradicoes religiosas podem partilhar
entre si experiéncias de oracao, de contemplacao, de fé e de
esforco, assim como manifestagbes e caminhos de busca do
absoluto» (DA 35). E este didlogo espiritual, a que todos
sao convidados, pela parte dos cristdos tem um fundamento
verdadeiramente teolégico: o Espirito Santo ndo habita apenas
dentro dos muros da Igreja e até se antecipa a accao apostdlica

9  J. Antunes da Silva, in Didlogo Profético, o.c., p.179, referindo-se aqueles dois
documentos, desdobra os trés niveis do didlogo aqui destacados em quatro.
E M.Amaladoss fala essencialmente em dois: nivel civico e o nivel religioso
propriamente dito — cfr The challenges and opportunities of dialogue with other
religions, in L.Stanislaus-A.D’Souza (eds), Prophetic Dialogue, Ishvani Kendra,
Pune 2003, p.104.

10 A partir daqui sigo de perto o meu texto em Teologia da Missao, Ed.OMP, Lisboa
2008, pp. 63-71, embora enriquecido com novas reflexdes pessoais e diversos
contributos de outros autores.
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e missionariall. Neste sentido, tem razao de ser a aposta
num didlogo de vida, onde as relagdes interpessoais sao de
respeito entre os membros de confissdes religiosas diferentes,
com espirito de abertura e compreenséao, e partilha das alegrias
e tristezas, dos problemas e preocupacdes humanas (DA 42).
De facto, «o didlogo é, antes mais, um estilo de accdo, uma
atitude e um espirito que guia a conduta. Implica atengao,
respeito e acolhimento do outro, a quem se concede espaco
para a sua identidade pessoal, para as suas expressdes e seus
valores» (DM 29). E é também do méximo interesse o didlogo
da experiéncia religiosa onde se faz acto a partilha da oracéo
e contemplagao. Desde héa algum tempo, alids, que tem havido
um intercambio entre monges cristdos da Europa e monges da
Tailandia e Japéo, acolhendo-se reciprocamente e fazendo a
partilha contemplativa — isto para além, claro, dos encontros de
oracdo mais mediaticos e universais ou mais recatados e locais
que, felizmente, vao acontecendo com regularidade. Para os
cristaos, a fé monoteista no Deus Pai de Jesus Cristo e Pai de
todos os homens leva a conviccéo de que todos sao filhos de
Deus e, embora em diferentes estruturas e credos religiosos, a
seu modo adoram o tunico Deus (ES 80). O objectivo deste
didlogo é, assim, o de um «conhecimento e enriquecimento
mutuo» (DM 3) e ndo um fim proselitista: de resto, os crentes
de outras religides estao bem «arreigados nas suas tradicoes» e
devem ser respeitados. A Enciclica Ecclesiam suam diz a este
respeito duas coisas magnificas para os catélicos: devem ter
em conta «a lenta maturagéo psicolégica e histérica» (n.° 54)
dos seus interlocutores e, no didlogo, por si s6, nao devem
tratar «de conseguir de imediato a conversao do interlocutor»
(n.° 57). A Igreja, também ela arreigada nas suas crencas
e tradicbes, tratard no didlogo de deixar-se trabalhar pelo
Espirito e confiar que Ele também trabalharéd no coracdo e
na mente dos outros crentes nao-cristaos.

11 CfrAG9e15;LG 4, 16 e 22; DM 24.
49



CADERNOS (573

b) O didlogo da colaboracdo - O cristianismo, talvez mais do
que todas as outras religides (... em virtude do mistério da
incarnagéo), desde sempre teve uma preocupagdo com as
necessidades dos homens. A religido crista ndao é s6 uma
relagdo espiritual com Deus, mas um compromisso de amor
aos homens e na defesa dos homens: «amar a Deus e ao
proximo». A verdade é que também as outras grandes religides
tem uma ética. O VI Congresso da Federagéo das Religides
para a Paz (Nagasaki, Outubro 1975) dizia: «todo o crente
tem a responsabilidade de empenhar-se pela salvagdo do
género humano, se verdadeiramente ama a humanidade».
O judaismo tem uma componente social muito forte, o
budismo fala da benevoléncia ou compaixao pelo outro, o
confucionismo advoga o total respeito por si e pelos outros,
o islamismo'? fala da necesséria assisténcia ao 6rfao e ao
pobre e tal pratica servird até de critério de julgamento de
todo o homem (perspectiva semelhante a de Mt. 25, 31-46).
A Igreja d4 muita importéncia ao trabalho caritativo e social
de promogéo em colaboracdo com todos os crentes. Isso é
claro em muitos textos: - o objectivo do didlogo é «o empenho
concreto pelo servico aos homens e toda a actividade de
promocao social e luta contra a pobreza e as estruturas que
a provocam» (DM 13); - o documento conciliar Nostra Aetate
(n.° 3) fala de «defender e promover unidos — para o bem
de todos os homens — a justica social, os valores morais, a
paz e a liberdade»; - a Igreja deseja um didlogo com todas
as religides «para promover e defender com elas os ideais
que podem ser comuns no campo da liberdade religiosa, da
fraternidade humana, da boa cultura, da beneficéncia social e
da ordem civil. Em ordem a estes comuns ideais, um didlogo
e possivel pela nossa parte, e ndo deixaremos de oferecé-lo
onde quer que, com reciproco e leal respeito, seja aceitado
com benevoléncia» (ES 81)3. «<Dados os grandes problemas

12 Cfr. Corao 93, 107.

13 Cir. ES 42, onde se diz que tudo o que & humano tem a ver com a Igreja, mesmo
que se encontre no «mundo» ou «outras religides».
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que afligem a humanidade, os cristaos sentem-se chamados a
colaborar com 0s outros crentes, precisamente em virtude das
suas respectivas crencas» (DM 32). Assim, neste didlogo da
colaboracao, as varias religides nao devem também procurar
um proselitismo expansionista, mas sim servir o Homem com o
espirito de Jodo Baptista (compreensivel na linguagem crista):
«& necessario que Ele cresca [Deus e o Homem] e que eu
diminua»! O mobil desta accao é, pois, o amor de Deus ao
Homem, fundamento verdadeiro de toda e qualquer ética
das religies.

Dialogo doutrinal - E inevitavel que, do didlogo espiritual e
de colaboracéao, se passe a fase do didlogo doutrinal. Também
ai, no didlogo dos especialistas («tedlogos», em terminologia
cristd), ndo se vao procurar conversdes de parte a parte, mas
entendimento, respeito e enriquecimento mutuo. Tudo o resto
sera obra de Deus.

Parece exagerado que nao haja nenhum objectivo
«evangelizador»... Mas, se o houvesse, o didlogo deixaria de
ser puro. Por isso, o documento Didlogo e Missdo afirma: o
grande objectivo no didlogo doutrinal é que os especialistas
«confrontem, aprofundem e enriquecam os respectivos
patriménios religiosos» (DM 33). Isto nao significa que nao haja
intercambio sério de ideias e de experiéncias religiosas. Mas a
conversao reciproca nao é o objectivo deste didlogo. O didlogo
doutrinal deve ser o mais claro possivel (ES 58), partilhando
as grandes verdades das respectivas religides, e com o cuidado
de traduzir certas categorias e vocabulos de forma inteligivel
aos outros. Costuma dar-se o exemplo do conceito de «amor»
que, para os cristaos, é algo de nuclear no Evangelho e, para
os budistas, é uma «paixao» e, portanto, a ser dominada
pelo «<homem iluminado ou crente»... Contudo, no budismo,
hé& nogdes de benevoléncia, compaixao, alegria partilhada,
que podem ajudar a compreensao da realidade «amor» (do
cristianismo). Este didlogo também nao deve ceder a tentacéo
de facilidade: «nao se pode atenuar ou diminuir o contetido
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do préprio credo» (ES 63). Isto conduz a uma necesséaria
lealdade e a uma pedagogia do didlogo: das questdes mais
afins e menos incompativeis as mais dificeis e antagbnicas.
Mas se acreditamos na inculturacdo do cristianismo, com
varios modos particulares de vivéncia crista que se enriquecem
mutuamente, também acreditaremos que cosmovisdes
seculares ou milenérias se possam enriquecer mutuamente.
E se a doutrina oficial da Igreja fala de enriquecimento para
todas as religides, isso quer dizer certamente que todas e cada
uma das religides se tém de questionar quanto a pretensao de
ser a Unica possuidora de toda a verdade! No que concerne ao
cristianismo, deviamos aceitar que, sem abdicar do Evangelho,
as outras religides poderdao ajudar-nos a melhor descobrir
Cristo: «os cristios devem aceitar ser postos em questao.
Com efeito, apesar da plenitude da revelagdo de Deus em
Jesus Cristo, a forma segundo a qual eles compreendem a
sua religido e a vivem pode ter necessidade de purificaciao»
(DA 32). O caracter absoluto do cristianismo poderia entao ser
compreendido deste modo: a confissao de fé crista «<nao me
impede reconhecer também verdade noutros teocentrismos e
mesmo aprender deles certos aspectos que me enriquecam a
mim préprio. O que néo creio é que, no que se refere aos
tragos fundamentais do Deus revelado em Jesus, se possam
refutar alguns ou demonstrar que falte algum»'4.

4. DIALOGO E MISSAO-ANUNCIO

Afirmada que estd a importadncia do didlogo inter-religioso,
é necessario nao iludir uma questao: mais tarde ou mais cedo,
o didlogo converte-se em missao; para o cristdo, pelo menos, é
fundamental o antncio explicito de Jesus e o convite a formar
parte da sua comunidade (em Igreja). De facto, «deve ser para nos
irrecusavel o antncio explicito e implicito (...): “a caridade de Cristo”
faz pressdo sobre nds»'®. Isto supde e significa que os cristaos nao

14 A.Torres Queiruga, o.c., p.79.
15 P.Stilwell, O didlogo inter-relgioso no contexto da missdo ad gentes, in Actas
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abandonam as suas convicgoes. E se é certo que as religides nao-
cristds tém muito de positivo (DM 26), isso néo significa que elas
sejam suficientes: «afirmar que as outras grandes tradicoes religiosas
contém “elementos da graca” nao significa que tudo nelas seja
fruto da graga» (DA 31). A abertura do cristianismo as religides nao
obriga, pois, a deixar de reconhecer «Jesus como imprescindivel»'°.
Dai que, como dizia Y. Congar'’, os sistemas religiosos nao-cristaos
devem ser valorizados mais a partir das pessoas que ali se encontram
do que propriamente pelos credos que professam tomados em si
mesmos. As grandes religides serdo entdo vias de salvagdo nao
porque em si as consideremos perfeitas, mas porque representam
um sentido para os que as professam e significam uma busca do
transcendente (que nés, cristaos, sabemos ser o tnico Deus, Pai de
Jesus Cristo). Assim, podemos perfeitamente manter uma atitude
de reserva critica e simultaneamente de acolhimento das religides
nao-cristas: «o ideal seria ndo separar os dois»!8. Ai haverd espaco
para a missao-anincio do Evangelho... Simplesmente, ela serd uma
comunicagao, uma proposta, que nunca podera tolher a liberdade
de resposta dos nao-cristaos. Diz A. Fossion que a fé crista nasce de
um paradoxo: ela nao é estrictamente necesséaria para a salvacéo,
mas ela constitui 0 bem mais precioso que possuimos'®. Entéo, os
cristdos dela testemunharao como proposta, como oferta do maior
tesouro que conhecem. Depois, cada um confrontar-se-4 com o
dado cristao... e escolherd! Ai acreditamos que Deus estara presente
e que o «Espirito Santo é que levard os homens e mulheres a (re)
conhecer Jesus Cristo como Senhor» (DA 65)%. Assim, «afastemos,
para ja, a ideia de que a finalidade do didlogo inter-religioso seja

do Simpésio sobre a Missionacado, o.c., p.134, onde este autor se faz eco da
Instrugdo do Vaticano sobre as Migragdes, em Maio de 2004: Erga migrantes
caritas Christi.

16 Cfr. M.Gelabert, o.c., pp.17-51.
17 Cfr. Y.Congar, Ensaios Ecuménicos, ed. Verbo, Lisboa 1984,p.299-301.
18 Ibidem, p.302.

19 Cfr. AFossion, Dieu désirable, Novalis/Lumen Vitae, Montréal/Bruxelles 2010,
p.20

20 Cfr. EN18eDAS.
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necessariamente o consenso. Encaremo-la antes como sendo o
processo em si: o caminhar de inteligéncias e vontades para um
entendimento sempre mais amplo e mais profundo»?!. Que toda a
humanidade «se destine» a formar parte do Povo de Deus, como
sugere LG 16, ndo nos obriga a declarar saber o «como» isso se
realizard. Vale, sem duavida, a sobriedade da RM 56: «o didlogo
fundamenta-se na esperanga e na caridade, e produzird frutos
no Espirito». Chegamos, assim, a uma questao fulcral do didlogo
inter-religioso: que estatuto teolégico salvifico pode ser concedido
as religides néo-cristas? A questdo merece, de facto, uma particular
atencéo e procuramos tratar dela em seguida.

5. APRECIACAO TEOLOGICA DAS RELIGIOES

NAO-CRISTAS

A questdo tem sido tratada, desde o pds-concilio até hoje, por
inimeros tedlogos®?. Damos aqui conta de trés perspectivas que,
no nosso entender, ilustram suficientemente quer a evolucdo da
reflexdo teolégica quer o pluralismo de tendéncias. «No séc. XX
desenvolveram-se duas posicoes teolégicas»®: a dos inclusivistas
(menos abertos ao valor das outras religides) e a dos pluralistas
(com maior apeténcia ao didlogo e reconhecimento positivo de todas
as tradicoes religiosas). E, buscando um equilibrio, uma terceira
tendéncia, que poderiamos classificar de «pluralismo inclusivo»!

No pré-concilio Vaticano II, e representando a primeira daquelas
tendéncias, poderiamos destacar J. Danielou que, no famoso Le
Moystere du salut des nations (1945), escrevia: «a diferenca essencial
entre catolicismo e todas as demais religides é que estas partem
do Homem e sdo uma tentativa emocionante, por vezes belissima,
que se eleva muito acima para encontrar a Deus; mas s6 no

21 PStilwell, o.c., p.137.

22 Para além das obras de J. Dupuis e da revista Communio ja sugeridas
anteriormente, destaque aqui para o texto de Y. Congar, Ensaios Ecuménicos,
o.c., pp.283-292, onde se da conta do pensamento de K. Barth, G. Thils, H. Kung,
H. Schlette, L. Boff, R. Pannikar, entre muitos outros.

23 J. Antunes da Silva, A questao de Jesus na Teologia das Religides, in Communio

3/2007, p.275.
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Cristianismo existe 0 movimento contréario, a descida de Deus ao
mundo para comunicar a sua vida. Sé na religiao judeo-crista se da
a resposta a aspiracado do universo inteiro. E a religido verdadeira,
a religido catélica é a que se compde destes dois elementos, quer
dizer, aquela que ao apelo dos homens respondeu a graca de Deus
Fora dela nao estd a graca, ndo estd Cristo, ndo estd o dom de
Deus». Contudo, Danielou revelava mais benevoléncia do que K.
Barth para com as religides pagas: afirma com énfase que elas sao
a consequéncia e a expressao do génio religioso da humanidade,
que quer encontrar a Deus, e por isso todas tém esse elemento
em comum e positivo. S6 que as religibes movem-se no campo da
experiéncia e esforco humanos, enquanto a revelacao se move no
campo da Fé; porém, a Revelagcao déa-se justamente no campo da
dimenséo religiosa do Homem, parte dai, nasce dai. Tais doutrinas
sofreram, entretanto, grande evolugéo. No campo do protestantismo
actual, afirma-se muito que as religides sao expoente da Revelacao
mas nao instrumentos de salvagao. Isto é, ha uma revelacéo de Deus
pela criacao (até a Biblia o diz) e portanto fora do cristianismo héa
revelacdo, nao é s6 esforco humano ou religido natural. Além disso,
é Cristo que dé sentido a tudo e s6 dele vem a salvagao. Entre os
catdlicos, e aqui ja claramente como expoente da segunda tendéncia,
mais pluralista, a posicdo mais inovadora e durante muito tempo,
também, a mais falada, é a de Karl Rahner. O seu ponto de partida
é que «Deus quer salvar a todos os homens». Portanto, se a graga é
necessaria a salvacao, Deus oferece-a a todos os homens! Por isso,
podemos ver a graca no interior da prépria natureza, no seio da
humanidade (ndo vem «de fora»). E como a religiosidade do Homem
se organiza em religides, nestas também hé graca: logo, séo «vias de
salvacdo». E os seus membros até podem ser vistos como «cristaos
anénimos» em certos aspectos. A Igreja, entdo, ndo tem que fazer
estatisticas e dizer que é a maior organizacao espiritual do mundo:
tem é de ser sacramento, sinal, comunidade-piloto que revela aos
outros homens nao-cristdos o que eles ja sdo nalguns aspectos. A
Igreja é uma vanguarda. Finalmente, uma terceira tendéncia teol6gica
seria a que evitaria qualquer dos extremos anteriores e estaria muito
bem representada por Y. Congar e J. Dupuis. E uma posicao mais
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intermédia e equilibrada®*. Para Y. Congar, que estd mais préximo
de Rahner do que de Danielou, certamente, podem e devem
valorizar-se os sistemas religiosos nao-cristidos, mas mais a partir
das pessoas que ali se encontram e nao tanto pelas religides em si
(pelos seus respectivos credos). Entao, «as religides sao, de facto — e
isto de uma forma tdo ampla que podemos, neste sentido, dizé-la
ordindria —, mediacdes de salvacdo para aqueles que, de boa-fé,
procuram unir-se a Deus nelas e através delas. (...) Admitiremos,
portanto, um valor providencial das religides. Recuperamos assim um
sentido vélido dos termos «ordinéarios» e «legitimos», mas fazémo-
lo indirectamente por meio das pessoas e da sua oportunidade de
salvacédo, néao pela valorizagao imediata das religides em si mesmas
e como tais (...) A diferenca entre a posicdo que criticAmos e a
nossa consiste nisto: aquela posicao considerava as religides como
tais; nés abordamo-las a partir das pessoas. O que é profundo é o
homem asiético, africano, indiano»?®>. Na mesma linha de Y.Congar
estd, certamente, J. Dupuis — alids 0 nome mais em evidéncia, nesta
matéria, nos Gltimos anos. Também ele «procura conjugar estas duas
teses: a vontade salvifica universal de Deus e a mediagdo de Jesus

24 De acordo com H. Noronha Galvao, Fé-Verdade-Tolerancia, in Communio
3/2007, pp.357-364, poderia também ser esta a posi¢do de J. Ratzinger, ja
expressa, alidgs, na Dominus lesus. O actual Papa Bento XVI, combatendo, é
certo, as tendéncias mais laxistas ou relativistas, estaria afirmando um equilibrio:
«respeito pela liberdade na obediéncia a verdade» (p.360).

25 Y. Congar, o.c., pp.299-301. Neste sentido, é curiosa a posigao de H. Schlette,
para quem a Igreja/cristianismo seriam, sim, a via «extraordinaria» da salvagao,
enquanto as religides, em geral, seriam vias ordindrias: «Por conseguinte, a Igreja,
como comunidade dos chamados por Deus, ndo é, por isto mesmo, a multidao
privilegiada daqueles que caminham pela estrada larga do caminho ordinario da
salvagdo, enquanto “os outros”, que estdo “nas trevas e na sombra da morte”
(Lc 1, 79), sdo como que salvos por Deus de forma extraordinaria. Antes a Igreja
é a comunidade escatolégica, chamada dos quatro ventos, que pela existéncia
do mundo deve testemunhar para onde levam os caminhos ordinarios (das
religides), e que em nome de Deus exorta a seguir, em obediéncia e humildade, o
caminho extraordinario. Quem trilha o caminho da histéria salvifica especial nao
o escolhe por si mesmo, mas é colocado por Deus nesta direcéo, pois o que ha
de extraordinario neste caminho é que ele ndo s6 é caminho, mas ja “verdade”
e “vida” (Jo 14,6), pois estando neste caminho o homem ja se encontra na
presenca de Deus, absoluta, escatoldgica e totalmente “nova” em comparagao
com os outros caminhos»; in As religides como tema da teologia, Herder, S.
Paulo 1969, p.67.
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Cristo»®. E se, por um lado, ndo se duvida da universalidade do
Verbo nem da centralidade do evento ‘Jesus Cristo”, por outro lado
«s6 Deus salva em primeira instdncia» e Jesus Cristo, justamente
confessado Salvador, «é-0 em segunda instancia, sendo o evento-
Cristo a expresséo eficaz da vontade e da accdo divina salvifica»?’.
E certo que ha uma alianga da criagéo pela qual Deus se revela e é
inegavel a existéncia das sementes do Verbo; assim, as outras religides
tém elementos de verdade; mas também erros, imperfeicdes, coisas
demoniacas... Deste modo, as religides funcionam como salvacao
nao porque em si sao perfeitas, mas porque representam um sentido
para os que as professam e significam uma auténtica busca do
Transcendente (que nds cristaos sabemos ser o Deus unico, Pai de
Jesus Cristo). Mas como explicar entdo a salvagao dos membros das
outras tradicbes religiosas nao-cristas? Claro que, para os cristaos,
o critério de salvagédo de qualquer pessoa é a sua configuracdo a
Jesus Cristo e seu Evangelho... Para todos os outros, «o critério
pode ser resumido numa Unica palavra: amor (adgape). Mas este
amor deve satisfazer algumas condigbes para ser evangélico, ou seja,
uma agape salvifica: ser desinteressado, incondicional e universal,
isto é, deve comportar um reconhecimento do valor pessoal do
outro, admitir implicitamente um Absoluto transcendente e estender-
se a todos»?®. Podemos perfeitamente, entao, manter uma atitude de
critica e simultaneamente de acolhimento das religides nao-cristas®.

26 J. Antunes da Silva, A questédo de Jesus..., o.c., p.276.
27 J. Dupuis, o.c., p.214.
28 J. Antunes da Silva, A questdo de Jesus..., o.c., p.283.

29 Cfir o excelente texto do ha bem pouco desaparecido C. Geffré, La singularité du
christianisme a I'dge du pluralisme religieux, in: J. Doré,; C. Theobald, C. (Ed.)
Penser la foi, Cerf, Paris 1993, pp. 351-369.
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DIFERENTES CULTURAS,
DIFERENTES CREDOS:
PODEMOS CAMINHAR JUNTOS?

Eduardo Bento

Estaremos a construir um mundo onde haja
lugar para todos, em didlogo e cooperacéo?

Frei Bento Domingues, A Igreja e a Politica:
que Igreja e que Politica? Publico, 30/10/17

A histéria ensina-nos que nao tem sido facil encontrar caminhos
comuns para diferentes culturas. E tem sido regra a cultura mais
forte destruir ou anular a menos desenvolvida, quando entram
em contacto entre si. Olhando para o passado, o que vemos
é um abraco de morte quando civilizagbes, culturas, religides
diferentes se encontraram. Como exemplo disto podemos referir
varias situagdes de perseguicdo, de intolerancia, de destruicéo e
morte. Os cristdos, de perseguidos passam a perseguidores, numa
afirmacdo absoluta do seu credo. Os mugulmanos, impelidos pela
guerra santa, aproximam-se, conquistam grande parte do mundo
cristdo e, em menos de um século apdés a morte do Profeta,
dominam a Peninsula Ibérica, passam os Pireneus e, nao foram
os Francos, possivelmente o quadro cultural e religioso da Europa
seria bem diferente do que é hoje. Este antagonismo entre o Islao
e o mundo cristdo prolongou-se através dos séculos, bem expresso
no movimento das cruzadas que, sob a capa da motivacao religiosa,
visavam o saque e o dominio territorial. Podiamos continuar a
trazer aqui outros casos, sobejamente referidos pelos historiadores,
de anulagédo cultural como foi o encontro dos espanhéis com os
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indios, dos conquistadores da América do Norte com os povos
autéctones. Olhando para o passado, ndo podemos falar de didlogo
entre duas culturas, historicamente tado préximas — a ocidental, de
matriz crista, e a islamica — mas de dois caminhos desencontrados
que s6 se encontraram em conflito.

Apesar desta animosidade que, regra geral, aconteceu quando
se deu o embate entre culturas e, concretamente, entre a Europa
cristd e o Islao, ao longo dos séculos, ocorrem casos, surgem
homens, que nos mostram que é possivel a afirmacgéo do didlogo, da
tolerancia, da aceitagdo do outro. Se a humanidade evoluiu através
de um campo semeado de guerras, de destrogos e de violéncia, ha
situagdes que vao em sentido contrario. Assinalemos aqui que os
conquistadores muculmanos da Peninsula Ibérica foram tolerantes
para com os cristdos vencidos e de entre os primeiros pensadores
a manifestarem preocupagdes de conduta ética, da busca do bem
publico, temos no século XII um filésofo arabe, Averrdis, que critica
e se distancia do culto da forca do poder.

E notavel que o que seria impensavel, ainda durante
tantos séculos, tivesse sido defendido por espiritos percursores
que, de algum modo e tantas vezes enfrentando o poder e a
ideologia dominante, anteciparam o nosso tempo. Quero referir,
exemplarmente, o caso de Bartolomeu de las Casas, Montesinos,
Anténio Vieira que, quando os naturais das Américas eram tratados
desumanamente e a sua cultura destruida, denunciam e opdem-se
a arrogancia e ao trato opressor dos colonos. Quero referir aqui
também alguns daqueles, como Erasmo, Montaigne, Voltaire, que
nos ensinaram o riso para com o dogmatismo e a intolerancia.
Podia referir muitos outros, perseguidos, colocados no index, mas
que, dolorosamente, abriram novos caminhos e novas janelas ao
pensamento. E foram estes e muitos outros que, superando tantos
obstaculos que as circunstancias histéricas naturalmente colocavam,
profetizaram caminhos de encontro e de didlogo. Esta ideia de
didlogo entre culturas e religides é tardia. E na segunda metade
do século XX que surge uma nova atitude e que se generaliza a
concepgao de que a palavra, o confronto de ideias, devem substituir
o poder da forca e o etnocentrismo recusado como uma mentira.

60



Diferentes culturas, diferentes credos: Podemos caminhar juntos?
Eduardo Bento

Para esta atitude contribuiram sem duavida, movimentos civicos,
associagdes humanitarias que levaram a instauragdo de um novo
clima e de uma nova ética.l Neste avanco civilizacional lembro a
importancia da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e o
papel do Concilio Vaticano I, com a Declaragao sobre as Relagoes
da Igreja com as Religides nao Cristas, em que nao se fala sequer
de tolerdncia mas se vai mais longe e se recomenda uma atitude
de estima.2

Assim, vemos que, no decorrer dos séculos se apresentam
dificuldades para que diferentes culturas e diferentes credos possam
caminhar juntos, mas também podemos assinalar que por vezes
aconteceu ser possivel aproximacao e até convergéncia; que certos
homens proclamaram o entendimento e a recusa de confronto
num tempo em que propor isso era muito dificil e perigoso. Eles
apontaram-nos o caminho, esbatendo certezas, combatendo o
6dio e dizendo que os muros ndo servem, mas anulam a nossa
humanidade.

Hoje estamos num momento em que o didlogo, a aceitagdo do
outro sdo muito dificeis apesar de tantos sinais de boa vontade.
O neoliberalismo triunfante concorre para destruir os valores
humanos. Vivemos num mundo profundamente instavel onde o
poder se esquece das pessoas e se ajoelha perante as finangas. O
sopro do espirito da lugar ao tilintar do dinheiro. A manipulacao
da informagéo constréi o populismo e o medo do outro. O
radicalismo é hoje a trincheira onde se acantonam os que querem
impor a sua verdade. Atente-se no que nos diz Khomeini: «somos
assumidamente reaciondrios, porque procuramos remontar 14
séculos face a vos que sois racionalistas e defensores do progresso».3
Neste radicalismo n&o ha qualquer sinal de tolerancia, de abertura
ao diadlogo, de escutar a multiculturalidade, até em contradicao

1  FreiJosé Nunes na sua conferéncia “A perspectiva crista do didlogo inter-religioso”,
proferida em 25 de Fevereiro de 2017, no Convento de S.Domingos de Lisboa,
refere vérios passos fundamentais para o aprofundar do diélogo entre crengas.

2 Conc. Vat. II, Dec. sobre as relacoes da Igreja com as religides nao cristas.
3 Fernandes, Hermenegildo, Cruzada contemporédnea, califado e jihadismo,
pp94-95 In Visao- Histéria, Paco de Arcos, 2014.
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com certa tradigdo islamica. Como estdo distantes estas palavras,
para noés, do século XVIII de Kant! Serd possivel caminhamos
juntos? Apesar de um retrocesso civilizacional e de posigdes
radicais, de atitudes de violéncia com as quais é impossivel sequer
tentar essa caminhada, hoje admito ser possivel construir pontes,
bases de entendimento entre diferentes culturas e religides. Sem
a preocupagao de proselitismos, mas procurando que a verdade
de cada um ajude a esclarecer a verdade do outro. Porém, nao
queiramos nds apagar 0s Nossos principios ou que os outros anulem
os seus. Assinalo que hoje ha uma certa capitulacdo da Europa
perante o avanco de outras culturas por ser de bom-tom, por
cedéncia ao relativismo. Temos uma identidade cultural. Saibamos
defender a nossa cultura e os nossos valores mas escutando recentes
palavras do Papa Francisco: «os valores e as tradigdes cristas nao
sd0 pecas raras para fechar nos cofres de um museu».* Se os
principios e os valores sdo os fundamentos da nossa vida, eles
devem ser sempre elucidados em confronto com essa mesma vida.
Olhando para o que hoje se passa no mundo, alguns quererdo
ver o reaparecer da guerra santa ou o renascer das cruzadas. Mas
tudo indica que nado estamos perante o choque de civilizacbes ou
de guerras religiosas mas, sim, perante motivacbes estratégicas,
econdmicas e politicas. Admito que podemos congregar esforcos
para construir uma caminhada pacifica para a humanidade. Acredito
no poder da palavra, nos gestos de aceitacdo e de atitudes de
compreensdo do outro. Podera ser um sinal positivo de abertura
ao didlogo o modo como hoje vamos acolhendo os refugiados que
chegam & Europa, na sua maioria mugulmanos.

Sera dificil caminharmos juntos com as nossas diferencas as
costas. Herdamos da histéria muitos muros, para caminharmos
juntos & preciso que nao estejamos, hoje, a construir outros.

4  LOsservatore Romano, 16/2/17.
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500 ANOS DA REFORMA LUTERANA:
ALCANCE ECUMENICO DA VISITA
A SUECIA DO PAPA FRANCISCO

Fr. Gongalo Pereira Diniz, op

PRELIMINARES

Gostaria de saudar as iniciativas que tem havido em Portugal,
este ano, por ocasido das comemoracdes dos 500 anos da Reforma
Luterana, nomeadamente na Universidade da Madeira, onde, em
Marco deste ano, houve um importante simpésio sobre os 500 anos
da Reforma Luterana, assim como uma exposicao sobre este tema,
exposicdo que ainda se mantém.

De igual modo, no dia 21 de Junho deste ano, o frei Bento
Domingues falou no Grémio Literario de Lisboa sobre ‘A auséncia
de Lutero em Portugal’. E, no Porto, a Fundagcdo Spes (Diocese
do Porto) organizou uma série de coléquios entre Maio e Julho,
para assinalar esta efeméride (hd apenas algumas décadas atras,
iniciativas destas seriam dificeis de imaginar...).

Este ano, o Centro de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religiao
da Universidade Lus6fona, em Lisboa, assinalou o aniversario da
morte de Lutero (+1546), com um importante coléquio, cujos
contributos jé& estao publicados. Também, segundo parece, a mesma
instituicao ird organizar um coléquio sobre a Reforma Luterana em
Novembro deste ano.

Jéa antes, em 2014, o Pe. Joaquim Carreira das Neves publicou
uma importante obra em vista desta efeméride: ‘Lutero — Palavra
e Fé', com a seguinte dedicacdo: “Dedico esta obra a todos os
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catélicos e protestantes que procuram a sua identidade nas Sagradas
Escrituras de judeus e cristaos”!.

O que quero significar com esta saudacao? Que o didlogo
ecuménico continua vivo e que o designio da unidade da Igreja
ainda mobiliza muita gente e muitas vontades!

I. A VIAGEM DO PAPA FRANCISCO A SUECIA.
SIGNIFICADO E ALCANCE.

A visita do Santo Padre a Suécia decorreu entre os dias 31 de
Outubro — 1 de Novembro de 2016. Foi a décima-sétima viagem
apostélica do Santo Padre. Uma viagem muito breve, em termos
de tempo, mas muito significativa e cheia de simbolismo, conforme
veremos.

O Papa Francisco visitou, na Suécia, duas cidades de importancia
secundéria: Lund (11% cidade em populagédo) e Malmo (3% cidade
em populagao). Estocolmo e Gotemburgo sdo as maiores cidades.
Isto é evocativo de um certo estilo de pregacado do Papa Francisco
e das suas prioridades: privilegia locais pequenos, pobres e pouco
conhecidos... as periferias.

O Papa Francisco tem um padrao de viagens a sitios pobres e
marginais, evocativo da pregacédo de Jesus na Galileia, um lugar
marginal no Israel biblico, em pequenas aldeias e vilarejos, como
Nazaré, Tiberfades, Cafarnaim, Betsaida...

Para perceber melhor esta realidade, basta passar os olhos pelos
paises visitados pelo Papa Francisco, sem prejuizo de ter visitado
grandes paises catdlicos como o Brasil, as Filipinas ou os EUA?,
também eles atravessados por inimeros e graves problemas sociais.
Para além das viagens dentro de Itdlia, muitas vezes a bairros
miseraveis, e onde se assinala a sua primeira viagem apostdlica,
a ilha de Lampedusa, onde chamou a atengéo para a questao
candente da imigracdo e dos refugiados, podemos destacar os

1  Cf. CARREIRA DAS NEVES, Joaquim, Lutero — Palavra e Fé. Lisboa: Editorial
Presenca, 2014.

2  Os EUA, nao sendo um pais de maioria catélica, ao contrario do Brasil e das
Filipinas, é, contudo, o terceiro pais do mundo onde vivem mais catélicos, logo
ap6s o Brasil e as Filipinas, por esta ordem.
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seguintes paises: Albania, Sri Lanka, Bolivia, Equador, Paraguai,
Cuba, Quénia, Uganda, Republica Centro Africana e os Territérios
Palestinos. A escolha destes locais fala por si.

Quanto a Suécia — pais de forte tradicao luterana — ndo deixa de
ser uma escolha invulgar para uma visita papal. E certo que o Papa
Joao Paulo II também 14 foi, mas nao deixa de ser excepcional. De
resto, o Papa Francisco e o Papa Joao Paulo Il foram, até hoje, os
dois Unicos papas na histéria da Igreja a visitarem a Suécia.

O Papa chegou ao Aeroporto Internacional de Malmé no dia
31 de Outubro de 2016. A recebé-lo esteve o Primeiro-Ministro da
Suécia e a primeira mulher arcebispo da Igreja Luterana da Suécia:
Antje Jackelen. De seguida, o Papa viajou para Lund (muito préximo
de Malmo), onde se encontrou com a familia real da Suécia.

Esta recepgéo calorosa e ao mais alto nivel demonstra o excelente
acolhimento que o Papa Francisco recebeu nesta sua visita a Suécia,
bem diferente de outras épocas histéricas — ndo muto longinquas -
em que catdlicos e protestantes estavam, nao sé de costas voltadas,
como hostilizavam-se mutuamente.

No mesmo dia 31 de Outubro, celebrou-se uma Oragao Ecuménica
Comum, na Catedral de Lund, onde o Papa esteve ladeado pelo
Pastor Munib A. Younan, Presidente da Federacao Mundial Luterana
(e também lider da Igreja Evangélica Luterana da Jordania e da
Terra Santa) e pelo Pastor Martin Junge, Secretéario-geral da referida
Federagéo. Nesse mesmo dia, o Papa Francisco regressa a Malmo,
para um Encontro Ecuménico com diversas delegacbes das Igrejas
Luteranas, no ‘Malmo Arena’.

No dia seguinte - 1 Novembro, Dia de Todos os Santos -, o
Santo Padre celebrou a Eucaristia no ‘Swedbank Stadium’, em
Malmo, para a pequena comunidade catélica da Suécia’.

O testemunho local, em primeira méao, feito por um cidadao
sueco, luterano, habitante de Lund - Mattias Georgeson, amigo
pessoal -, aquando da visita papal, dd-nos um excelente indicador do
que foi o sentimento popular mais genuino naquele pais escandinavo.
Apresento de seguida alguns ecos que me chegaram através dele:

3 Os catélicos sdao muito minoritérios na Suécia, uma percentagem infima da
populacéo. Em 2012 constituiam cerca de 2%.
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a) O Papa Francisco é muito apreciado pela imprensa sueca
e pala populagdo sueca, em geral. E visto como uma forca
progressiva, que € como 0s suecos se véem a si proprios.

b) O jornal principal de Lund — Sydsvenskan -, durante a curta
visita papal, incluiu nada menos que oito artigos sobre esta
visita, desde os aspectos mais praticos da viagem até a sua
importancia histdrica.

c) Havia muita discussao prévia sobre se haveria algum embarago

no encontro do Papa Francisco com a Arcebispa da Suécia,

Antje Jackelen, por ser uma mulher-clérigo, mas o Papa esteve

perfeitamente a vontade e foi muito cordial e natural nesse

encontro, o que sensibilizou a populacéo sueca.

A cidade de Lund encheu-se de pessoas na rua para verem

o Papa Francisco. O Facebook estava cheio de posts com

fotografias do Papa.

e) Toda a gente gostou de ver o Papa ser conduzido num modesto

Fiat.

Naturalmente, é preciso referir que nado houve unanimismos,
como nunca ha. Nem toda a gente na Suécia ficou agradada com
a visita do Papa a sua terra. Alguns integristas luteranos escreveram
contra a sua vinda, houve também uma ou outra acgao de protesto
nas ruas das principais cidades, por causa da questao do ‘casamentc’
de pessoas do mesmo sexo, por exemplo, mas tudo com caracter
excepcional e muito minoritario. No geral, contudo, e seguramente
para o cidaddo comum, a visita do Papa Francisco foi uma grande
festa.

Faremos agora uma breve anélise acerca do significado e alcance
desta visita. E curioso constatar o acolhimento, em geral, entusiastico,
que o Papa Francisco mereceu na Suécia, um pais que assume
a lIgreja Luterana como verdadeira ‘Igreja Nacional’. J& o Papa
Joao Paulo II, na sua visita de 8-10 Junho de 1989, também
fora muito bem recebido. Efectivamente, apenas em 1999 é que
a Igreja Luterana foi formalmente separada do Estado. Contudo,
mantém, ainda hoje, uma ligacéo tradicional muito forte ao Riksdag
(Parlamento sueco) e a familia real da Suécia. A titulo de exemplo,
os membros da familia real tém que ser membros da Igreja Luterana.

&
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E também a unica Igreja na Suécia que se rege pela sua prépria
lei orgénica (‘Lei da Igreja Sueca’).

Apbs séculos de relacoes tensas, e, em muitos periodos da histéria,
relagbes conflituosas, até ao Concilio Vaticano II, ndo deixa de ser
significativo verificar que existe, nas camadas populares — e nao
s6 a nivel de alguns meios eclesiasticos -, um genuino sentimento
de aproximacao entre os fiéis das diferentes confissoes cristas. Ha
outro espirito, claramente.

E como se houvesse uma certa nostalgia de uma unidade
no essencial: a invocacao do Deus Uno e Trino e a confisséao e
seguimento de Jesus Cristo como Gnico Senhor e Salvador, segundo
os ensinamentos da Sagrada Escritura. Esta dltima é outro factor de
unido entre as diferentes Igrejas. Isto sem prejuizo da ligeira diferenca
entre as biblias protestantes e catdlicas. Efectivamente, as primeiras
nao incluem no Antigo Testamento os sete livros deuterocanénicos®.
Ha& claramente uma predisposicdo para dar mais relevo aquilo que
nos une do que aquilo que nos separa.

O fenémeno da globalizacdo, que acentua a percepcao de uma
casa comum e de uma cidadania mundial, parece ter efeitos positivos
neste novo espirito. O turismo de massas e, no caso da Europa, o
processo de integracdo europeia também foi importante ao descobrir
com maior frequéncia e pdr em contacto pessoas de diferentes
confissdes cristas. E ndo ha nada como conhecer pessoalmente uma
pessoa diferente de nés — na lingua, na cultura, na racga, na religiao
-, para quebrar velhos preconceitos e suspeicoes. Afinal, somos todos
seres humanos e as nossas necessidades, nomeadamente religiosas,
sdao muito semelhantes.

Contudo, ha que assinalar que, em Portugal, em geral, o espirito
ecuménico estd um pouco adormecido, sem prejuizo das iniciativas
que se tém realizado este ano e as quais se fez referéncia no inicio
deste texto.

No capitulo que se segue, fazemos algumas propostas de ambito
local, ao nivel da Igreja diocesana, que, julgamos, podem favorecer
0 espirito ecuménico no nosso pais, a partir das bases.

4 Os 7 livros deutero-canénicos: Tobite, Judite, 1 e 2 Macabeus, Baruch, Sabedoria,
Eclesidstico (Ben Sird).
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Il. PROPOSTAS PASTORAIS E LITURGICAS

1)

2)

DE AMBITO LOCAL QUE PROMOVAM
A ‘COMUM UNIDADE’

Que, nos tempos litdrgicos fortes, sobretudo no Natal e na
Péascoa, assim como na anual ‘Semana de Oracdo pela
Unidade dos Cristaos’, o Bispo diocesano organize na sua
diocese celebracdes litlrgicas ecuménicas, juntamente com
0s nossos irméaos luteranos e de outras confisses religiosas
cristas. Celebragoes simples e sem pretensoes, onde todos
sejam bem acolhidos e se sintam em verdadeira comunhao.
O novo guia littrgico catdlico-luterano ‘Common Prayer’,
publicado recentemente, e que foi utilizado pelo Santo Padre
na sua visita a Suécia, é um excelente instrumento a este
nivel®.

Aproveitando os inlimeros alunos de Erasmus que frequentam
a UCP, até que ponto a Capelania da UCP integra e apoia os
alunos de outras confissoes cristas? Talvez fosse uma situagao
a ter em conta...

Cuidar o discurso publico quando se tratam as questbes
ecuménicas, sobretudo por parte de quem tem maiores
responsabilidades eclesiasticas, naturalmente. E importante
falar das Igrejas irmas com boa vontade e espirito de sincero
didlogo — o que implica também néo esconder as diferencas,
atencao (!) -, evitando queixumes e ressentimentos histéricos®.

5

O livro ‘Common Prayer’ retine oragbes comuns a luteranos e catdlicos.
Compreende materiais que podem ser adaptados as tradigdes littrgicas e musicais
locais das Igrejas das duas tradigdes. Este livro foi apresentado no dia 11 de Janeiro
de 2016, na Cidade do Vaticano, tendo em vista a comemoragao dos 500 anos
da Reforma Luterana, em 2017. Foi preparado conjuntamente pela Federagao
Luterana Mundial e pelo Pontificio Conselho para a Promogao da Unidade dos
Cristaos. Quem quiser descarregar o documento, podera fazé-lo no sitio https:/
www.lutheranworld.org/news/press-release-joint-catholic-lutheran-common-
prayer-500-years-reformation (Data de consulta: 21 Setembro 2017).

Um (mau) exemplo... No dia 4 de Julho houve, no Porto (na Torre da Marca),
uma Mesa Redonda sobre as Igrejas da Reforma em Portugal. O encontro
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Moderacéo no culto publico marial. Urge uma certa catequese.
As prioridades nas procissbes e os incensos...; a imagem
de Nossa Senhora mais importante que o Santissimo...,
etc. Enfim, todos nés, em Portugal, conhecemos algumas
situagbes de excessos litirgicos marianos, que acabam por
afastar os nossos irmaos das Igrejas protestantes.

Aproveitando o turismo macico em cidades como Lisboa
e Porto, Faro e Funchal, que tal a criacdo de pequenas
comunidades ecuménicas, muito informais, para momentos
comuns de oragao, partilha e leitura biblica, provavelmente em
lingua inglesa, seguido de um momento de confraternizagao
(café, cha...)?

Divulgar e promover mais as oracdes com canticos de Taizé,
um movimento espiritual que tem na sua raiz o ecumenismo.
Também o exemplo dos Escoteiros, sem desfazer os Escuteiros

(CNE)...

Promover e aprofundar o debate teoldgico interconfessional,
desde logo no meio universitério, e procurar pontos de
comunhao eclesial e sacramental entre luteranos e catélicos, a
partir do reconhecimento mutuo do Baptismo, que ja existe,
como sacramento que nos enxerta a todos em Cristo. Nao
serd possivel uma maior participacdo mutua ao nivel de
alguns sacramentos? No caso da Eucaristia serd porventura
mais complexo, mas até onde poderemos avancgar?...”

decorreu muito bem, até que um dos intervenientes guardou os Gltimos minutos
da sua intervengao para atacar a Igreja catélica em relagao a questoes passadas ha
centenas de anos atras. Nao foi a atitude mais feliz, criando mau ambiente, e até
demonstra um certo abuso, tendo em conta quem eram os anfitrides.

Por exemplo, um catdlico pode comungar numa celebragao luterana da ‘Ceia
do Senhor’, mas o contrério ja nao é possivel. A doutrina da transubstanciagao
(catdlica) tem as suas peculiaridades, além de que a falta de um ministério
ordenado na Igreja luterana também altera a natureza da liturgia. Mas, para uns e
outros a comunhao é sinal de vida em Cristo e, na narracédo da Ceia do Senhor,
os luteranos também invocam as palavras de Cristo: “Isto é o meu Corpo (...) Isto
é o meu Sangue” (j& ndo os calvinistas, que dizem: “Isto significa...”).

69



CADERNOS (573

llI. UNIDADE DA IGREJA...

A partir da passagem Jo 17, 20-23, no contexto da ‘Oracéo
sacerdotal de Jesus’, verifica-se como a unidade da Igreja estd no
cerne do Evangelho. Deste modo, a unidade da Igreja surge como
o grande designio ecuménico, por exceléncia.

“Estara Cristo dividido?”, pergunta S. Paulo, indignado com as
divisdes na comunidade de Corinto (Cf. I Cor 1, 13). Esta interjeicao
de S. Paulo devera ser lida a luz da imagem paulina de Cristo como
‘Cabeca’ da Igreja e a Igreja como ‘Corpo’ de Cristo. Continuando
com S. Paulo, poderiamos também citar Ef 4, 4-5 — “Ha um sé
Corpo e um s6 Espirito, assim como a vossa vocacao vos chamou
a uma s6 esperanca; um s6 Senhor, uma sé fé, um sé baptismo’
- e Gal 3, 28, onde se lé, “todos sois um sé em Cristo Jesus”.

A metafora da tinica de Jesus, que foi sorteada entre os
soldados romanos, antes da crucifixdo, também é uma imagem
muito poderosa que remete para a unidade: “A tinica, toda tecida
de uma s pega, de alto a baixo, nao tinha costuras” (Jo 19, 23).

Contudo, a unidade visivel da Igreja ja ha muitos séculos que esta
inquinada, isto para ja nao falar de outros niveis mais profundos de
divisdao, como por exemplo ao nivel doutrinal e sacramental, bem
como ao nivel da estrutura eclesiastica. Recentemente, numa das
conferéncias na Torre da Marca, no Porto, no dia 9 de Maio deste
ano, o Prof. Borges de Pinho assinalava a divisao da Igreja como
um ‘pecado estrutural’®.

Entre as principais divisdes histéricas entre as Igrejas cristas,
podemos salientar as seguintes:

a) A separacdo da Igreja copta (Egipto), no séc. V, apbs os

Concilios de Efeso (431) e de Calcedénia (451).
b) No séc. XI, o ‘Grande Cisma’, entre o Ocidente e o Oriente
(Igrejas Ortodoxas).

¢) No séc. XVI, a Reforma Protestante, onde se destacam os

luteranos, os calvinistas e os anglicanos.

8  Cf. BORGES DE PINHO, José Eduardo, A Reforma e a Teologia, Uma releitura
de Lutero numa perspectiva ecuménica. Conferéncia de 9 Maio 2017, realizada a
21h:00, na Torre da Marca, Porto, organizada pela Fundagao Spes, no &mbito dos
500 anos da Reforma Luterana.
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A promocgao da reconstrucao da unidade entre os cristaos foi
um dos propésitos principais do Concilio Vaticano 1I. Isto mesmo é
afirmado pelo ‘Decreto Unitatis redintegratio, sobre o ecumenismo,
um documento conciliar, publicado em 21 de Novembro de 1964.

O mesmo documento afirma que a divisao contradiz explicitamente
a vontade de Cristo para a sua Igreja e apresenta-se como um
escandalo para o mundo, prejudicando gravemente o esforco de
evangelizagdo. Efectivamente, quem estéa de fora ja nao diz, como
nos tempos da Igreja primitiva — “Vede como eles se amam™ -,
mas, antes, “Vede como eles estao divididos e nao se entendem”,
se bem que hoje as relacoes estejam bastante melhores que noutras
épocas histéricas.

Ainda que noutro contexto (paz mundial), o Papa Francisco,
na E.A. Evangelii Gaudium, fala no conceito de ‘diversidade
reconciliada’ (E.G., n°230). Trata-se, contudo, de um conceito que
poderemos facilmente adaptar ao processo de didlogo ecuménico.
Temos abordagens diferentes, sensibilidades diferentes, leituras
diferentes da Gnica Revelacao divina, mas nem por isso devemos
deixar de viver em clima de paz e reconciliagdo, em busca de uma
verdadeira ‘comum uniao'.

Na conferéncia do Prof. Borges Pinho, no Porto, acima referida, a
pergunta da assembleia, sobre o alcance da visita do Papa Francisco
a Suécia, em termos de didlogo ecuménico, o Prof. Borges Pinho
foi muito claro: a viagem a Suécia, por si s6, e os encontros que
o Papa manteve ai com os dignitérios da Igreja luterana, falam
mais alto que milhares de péginas escritas sobre o assunto. Bem se
costuma dizer que ‘0 gesto é tudo'... Mas também avisou que este
acontecimento tem que ter seguimento concreto na vida da Igreja
catdlica, ao nivel do magistério e da teologia, sob pena de perder
muita da sua forca simbdlica.

Hoje, estamos aqui todos reunidos a volta deste tema, gragas a
viagem do Santo Padre a Suécia. Se esta viagem nunca se tivesse
realizado, hoje, nenhum de nés estaria aqui...

9  Esta frase é atribuida por Tertuliano a um grupo pagao que convivera com os
primeiros cristaos (Cf. Apologia, 39).
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Esperamos que este nosso encontro tenha o condao de nos
sensibilizar a todos, interiormente - ao nivel das nossas ‘entranhas’,
para utilizar uma linguagem biblica -, para o didlogo ecuménico e
para uma crescente comunh&o entre os cristaos. Como nos diz o
Decreto Unitatis redintegratio: “O auténtico ecumenismo nao se
da sem a conversao interior” (Cf. U.R. n.° 7).
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A SINGULARIDADE
DA REFORMA LUTERANA:
UMA REFLEXAO CELEBRATIVA

Ilse Everlien Berardo

Gostaria, antes de mais, de agradecer ao frei Gongalo e a
todos quantos contribuiram para a realizacdo deste debate que
este encontro ecuménico tornou possivel no ambito europeu das
celebracoes dos 500 anos da Reforma Luterana.

A primeira vista a Reforma Luterana poderia parecer um tema
restrito a religiao, ou até que sé diria respeito a uma parte da
Cristandade. Mas com um certo conhecimento do desenrolar dos
acontecimentos, podemos descobrir uma dinamica estruturante entre
a consciéncia religiosa do individuo, da instituicio da Igreja Catdlica
Romana e das autoridades politicas daquele tempo e as resultantes
consequéncias indicando uma nova época para a Humanidade.

Recordar publicamente esta data da histéria coletiva europeia tem
o seu justo lugar também no estado laico porque a sua sociedade
continua a ser confessional e a meméria refletida é a expressédo da
procura a identidade e pertenca dos cidadaos como comunidade
civil.

Evocar acontecimentos decisivos do passado faz parte integrante
do nosso posicionamento no presente para alcancar uma projecao
digna e vital para o futuro da nossa sociedade livre democréatica.

Esperando assim que o debate sob o tema “A Reforma Luterana
e as perspetivas ecuménicas”’ possa servir para continuar a suscitar
o interesse num dos periodos mais decisivos da histéria moderna,
ao mesmo tempo proporciona esta memoria coletiva europeia uma
tomada atual de consciéncia sobre o valor da liberdade, tema central
de Martin Luther.

73



CADERNOS (573

INTRODUCAO

Pela primeira vez em 500 anos as igrejas ocidentais comemoram
em unido ecuménica os dons teolégicos e culturais da Reforma
Luterana.

Ultrapassémos o destaque de imagens heroicas dos seus
protagonistas, do mesmo modo como a visao afunilada do declinio
da igreja crista. Conseguimos ultrapassar uma separacao rigorosa,
passando de uma fragmentacao confessional para a partilha de uma
memdoria comum a nossa existéncia na Fé em Jesus Cristo, exercido
num ecumenismo abrangente.

Na preparagdo da comemoracdo as proprias igrejas induziram
uma leitura da Reforma mais alargada ao contexto dos
acontecimentos politicos, filoséficos e sociais do séc. XVI. para sair
dum confessionalismo simplificado que gerou durante séculos feridas
mutuas, hostilidades e até guerras.

O leitmotiv da comemoragdo é precisamente essa: sarar as
feridas através do didlogo, do conhecimento e da concentragédo no
essencial do pensamento teolégico do séc. XVI, descrito enquanto
a “Liberdade do Cristao”’, ensaio fundamental de Martin Luther.

O cerne frutifero da Reforma baseia-se no ensaio teolégico de
Martin Luther ao Papa Leo X “Da Liberdade dum Cristao” escrito
no ano 1520 como explicagao e defesa da sua fé em reagao a bula
de excomunhao.

Esta reintroducdo do conceito biblico de libertacéo e liberdade
na vida quotidiana do cristao comum do séc. XVI possa ter ainda
hoje relevancia para o significado da Fé centrado em Cristo e a
sua vivéncia no mundo que agora nao estd menos conflituoso do
que ao tempo de Martin Luther.

Perda e auséncia de liberdade em muitas areas pessoais e coletivas
urgem uma nova fundamentacdo do conceito da liberdade para a
qual os pensamentos do séc. XVI na sua esséncia possam confirmar
a sua utilidade enquanto indicador de valores imutaveis.

A SINGULARIDADE DA REFORMA
Cada época deve servir para o futuro como incubadora de
um elevado desenvolvimento da humanidade, ao que podemos
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juntar também uma relevancia histérica, sublinhando o seu carater
extraordinario com o termo da singularidade.

Nos paises da Reforma - Alemanha, a Escandinédvia, a Suica,
a Gra-Bretanha, entre outros - sinaliza-se isso ja através do termo
especifico “Reformation” vindo do latim “reformatio “ que significa
reconstrucao.

A Reforma Luterana - depois chamada Reforma Protestante —
vai para além de ser s6 uma das muitas reformas ou mudancas da
Igreja Crista no percurso dos séculos.

“Reformation” é literalmente a re-construcao e re-formulacdo da
Fé ao seu estado originéario, tal como é indicado na Biblia e ai
focado na pessoa de dJesus Cristo.

Luther ndo quis criar algo de novo, nem elaborar uma nova
doutrina de salvagao e ainda muito menos revolucionar a instituicao
Igreja. Ele questionou-se existencialmente: Como posso ter um Deus
misericordioso? Uma pergunta que constantemente o atormentava. E
a questdo da justa relagdo com Deus através da qual ele descobriu
este Deus misericordioso no Evangelho de Jesus Cristo. Com o
conceito ”s6é por graca divina”, recorda-nos que Deus tem sempre
a iniciativa e que precede qualquer resposta humana.

Luther foi as fontes e descobriu a forca transformadora da palavra
biblica. O acesso pessoal a palavra biblica foi a chave libertadora para
ele préprio. A palavra de Deus testemunhada na Biblia revelou-se
como sacramental e foi este conhecimento que ele quis transmitir
para que a igreja corrigisse os erros da justificacdo pelas obras, da
exteriorizacdo da piedade e do declinio moral do clero. Luther quis
partilhar esta Boa Nova com todos os batizados e deu o lugar central
a Sagrada Escritura na vida da Igreja como no cristao individual.

UMA VERDADEIRA DEMOCRATIZACAO DO ACESSO

A PALAVRA DE DEUS.

Desta procura de partilha da Boa Nova resultou a tradugéo da
Biblia em Aleméao, bem como as homilias pregadas na lingua do povo
e a difusdao do ensino escolar, criando até a primeira escola para
meninas em 1529 ao cuidado da professora Senhora von Staupitz.
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A supremacia da fé tornou-se em pedagogia da fé. E esta
pedagogia da fé mudou as missas, levou a catequese, entrou nas
familias, na arte e na musica.

A pedagogia da fé crista incentivou o cristdio comum a refletir
sobre aquilo em que acreditava. Uma sintese de acreditar e pensar
que leva a uma cultura religiosa da sociedade, negando uma
religiosidade popular irrefletida.

E quem pensa pela prépria cabeca também discorda de vez
em quando. Dai resultou a alcunha “ protestante” atribuida aos
reformistas.

No ano 1529 o Imperador Carlos V chamou os principes
romanistas e reformistas para a dieta de Espira. Os principes
pro-Reforma protestaram com coragem contra o Imperador e o
Papa, colocando o poder da consciéncia acima do magistrado e a
autoridade da Palavra de Deus acima da igreja visivel.

Foi a partir desta data que, entre outras consequéncias, os
evangélicos foram vistos como dissidentes e até hereges, passaram
a ser chamados pelos romanistas “os protestantes“ - Nomen est
omen - assim reduzidos ao nome dos Nao e Contras, os reformistas
foram aparentemente derrubados da sua intengao nobre de renovar
a vida crista com os valores biblicos.

Mas a igreja da Reforma tem um momento protestante, no
sentido do latim prostestare que significa dar testemunho. A igreja
como comunidade dos fiéis é testemunha da fé cristd com as suas
implicacbes éticas e tem de atuar como tal, pois ela é evangélica
e protestante.

A atitude corajosa do protesto inédito de consciéncia de Luther
preparou o caminho para um novo valor ético da sociedade: a
tolerancia religiosa na paz religiosa de Augsburg (1555) mas sempre
com a premissa cuius regio, eius religio.

O protesto resultou, mas ficou a alcunha que depois no espago
anglo-americano tornou-se designacdo oficial e nao-injuriosa. No
espaco da lingua alem&o chamamo-nos Igreja Evangélica-luterana
e nao protestante.
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ECCLESIA SEMPRE REFORMANDO

A Igreja tem de ficar em permanente re-formagao e reorientagao
pela palavra biblica.

Luther entendeu a igreja visivel em permanente renovagao e
ndo numa existéncia fixa porque é a fé como dindmica divina que
determina o seu percurso.

Como cada caminhada comeca com o primeiro pequeno passo,
assim comegou a Reforma Luterana no dia 31 de Outubro de 1517,
com uma simples afixacao das 95 teses do monge agostiniano
Dr.Martinus, Martin Luther, ao portdao da Igreja de Wittenberg,
Saxénia. 95 Teses contra a aplicacdo e o comércio lucrativo das
indulgéncias da sua Santa Igreja Catdlica.

A data e o local entraram na memoéria coletiva dos alemaes e do
Protestantismo em geral, mas sem referéncia nenhuma do préprio
Luther. Uma simples critica interna a prética existente de angariar
fundos em troca de perddo divino. Mas as teses encontraram na
nova tecnologia da imprensa de Gutenberg uma divulgagéo nunca
dantes vista. Mais tarde, o famoso pintor Lucas Cranach retratou
nos seus valiosos quadros o novo conteido teolégico de Luther.
E quando imprensa e arte se juntam pela mesma causa, atinge-se
uma mega expansao.

Em curto tempo as homilias, os tratados, os ensaios, os hinos e
as polémicas do Dr.Martinus em linguagem metaférica, persistente e
voluminosa conseguiram chegar tanto as pessoas instruidas como ao
povo comum. A sua finalidade era de libertar do p6 dos séculos a
verdade absoluta do evangelho. Luther é reconhecido como génio
da linguagem e com esta ferramenta poderosa e a sua persisténcia
abalou o sistema hieradrquico da Igreja e a autoridade politica. Na
reunido magna, ele enfrenta o Imperador nunca abdicando das 95
teses, proferindo a sua frase memoravel e lapidar: “Aqui estou eu.
Nao posso fazer outra coisa. Que Deus me ajude!”

Nao ouvimos uma simples frase! Ouvimos uma postura integra.
A postura da consciéncia livre confiante em Deus.

Uma nota pessoal: esta postura de perseveranca e ao mesmo
tempo de humildade porque é somente enraizada na confianga em
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Deus é o legado da Reforma servindo como fio condutor da Igreja
no mundo contra medos e incertezas globais.

ENVOLVIMENTO CULTURAL

A forca elementar das 95 teses se pode somente compreender
através da mentalidade do homem no fim da Idade Media que viveu
na preocupacdo permanente da salvacdo da sua alma, do ultimo
juizo e da misericordia de Deus. A vida humana estava sempre
colocada em relagao a Deus.

Uma preocupagao transcendente que tem muito pouco a ver
com as preocupacgdes do século XXI da aparéncia, do bem-estar e
da realizacdo pessoal. A questdao fundamental de Luther: - como
posso ter um Deus misericordioso? - caiu em terreno fértil de disputa
para depois se desenvolver em movimento reformista e mais tarde
numa igreja nova no meio de uma sociedade mais participativa.

O terreno estava preparado pelos seguintes fatores:

- A doutrina de Sao Agostinho (sec. IV) sobre a graca divina
como base para a vida espiritual do monge agostiniano Martin
Luther. A piedade mistica era a fonte para a sua coragem de
fé.

- A forca emancipatéria do Renascimento ao alcance de uma
autoafirmagdo do Homem enquanto individuo

- Os descobrimentos de novas terras e culturas
- A introducéo da nova tecnologia da imprensa

- O poder econémico das cidades comerciais como por exemplo
Augsburgo para organizarem um aparelho financeiro de
sucesso e uma administracdo com capacidade auténoma.

- Principio de um sistema financeiro internacional

- Os avangos do Império Otomano em grande escala na Europa
e o perigo da ocupacao de Viena pelo Sultdo Suleiman criaram
um cenério de castigo de Deus que exigia uma renovacao da
Cristandade.
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Por um lado, uma Europa de grandes avancos e por outro lado,
de grandes perigos, constituiram o pano de fundo para a grande
adesdo ao inédito protesto de consciéncia de Luther.

E pela primeira vez na histéria articulou-se manifestamente a
opinidao publica, conceito da modernidade.

A singularidade da Reforma afirma-se na profunda interiorizagao
da fé crista que ao mesmo tempo chama para a sua expansao
reformuladora, plural e cultural na sociedade.

CONCLUSAO

A autenticidade da Igreja Crista exige além da pregagéo
transmisséo de sinais visiveis de esperanca, paz e perdao para um
entendimento mutuo e honesto, caminhos que nos transportam da
diferenca categérica para o consenso dialogante.

Um sinal fundamental da credibilidade crista que abriria uma
nova era na vivéncia da Igreja Crista na sua esséncia de partilha,
seria o gesto reconciliador da sua Santidade Papa Francisco de
conceder aos fiéis da Igreja da Reforma a comunhao da eucaristia.

Nao deviamos ter de esperar mais 500 anos para derrubar muros
de tempos passados que separam o que pertence junto em palavra
e sacramento. Nao se fala aqui de uma reintegracdo mas antes de
uma unidade na diversidade.
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DO CONFRONTO AO DIALOGO
FE E RAZAO EM CLEMENTE DE ALEXANDRIA

Fr. José Manuel Correia Fernandes, op

O estudo de autores como Ireneu de Lyon, Clemente de
Alexandria ou Origenes coloca em destaque a diferenca entre uma
tradigéo catequética comum e uma especulacao mais avancada. Esta
distingdo ndo é tema novo. Ja na carta aos Hebreus opdem-se “os
primeiros elementos dos oraculos de Deus” e “a palavra de perfeicao’
referente “as coisas mais dificeis” (5,11-12). O judeu-cristianismo
conhecera toda uma especulacdo pela qual se prolongava no
cristianismo a gnose dos apocalipses judeus. Santo Ireneu, ao mesmo
tempo que afirmava a unidade da fé, expunha que nela acontecem
diferencas referentes nao a substancia da doutrina, mas a uma maior
inteligéncia desta. E coloca alguns exemplos destas doutrinas mais
dificeis: a queda dos anjos e o pecado original (Adv. Haer. 1,10,3).
Ha em tudo isto um prolongamento da gnose judeo-crista.

Néao serd o encontro entre o Evangelho e o helenismo o que
suscitard a teologia, como queria Harnack. A teologia ndo é uma
helenizacao do cristianismo. Mas o encontro com a filosofia grega
colocaré o cristao perante um problema distinto do que lhe colocava
as especulagoes apocalipticas, concretamente o da utilizacao das
técnicas da filosofia grega para a elaboragdo do dogma cristaol.
Clemente de Alexandria serd& o primeiro a abordar de forma
sistematica esta questdo. Nele centramos o nosso estudo. Isto nao
significa que o problema néo fosse abordado anteriormente. Justino

1 Cf. John J. Collins, A Imaginacdo Apocaliptica. Uma Introducdo A Literatura
Apocaliptica Judaica, Paulus, Sdo Paulo 2010, 365-396.

81



CADERNOS (573

e Taciano ja utilizaram o vocabulario da filosofia grega, mas até
Clemente nao se toma consciéncia de tudo o que significa esta
utilizacao.

Esta utilizagao da filosofia ndo deixou de provocar desconfiancas
entre os cristaos. Clemente conheceu adversérios deste tipo. Escreveu
precisamente para justificar a sua atitude. Esta desconfianga “pode
proceder da cobardia de alguns que temem sentir-se perturbados na
sua fé e preferem tapar os ouvidos para nao escutarem as sirenes”
(Strom., VI,11,89,1). Os cristaos no seu conjunto “temem a filosofia
grega como as criancas ao bicho-papao, com medo de que as leve.
Se a nossa fé — nao digo ja a nossa gnose — é tal que pode ser
destruida pela persuasao dos discursos, que seja destruida, pois ficara
provado que nao possuimos a verdade” (Strom., VI,10,80,5-81,1).
A dificuldade podia ser real, como demonstraram alguns exemplos.
Em qualquer caso, néo afeta o problema de fundo.

Outros estimam que a filosofia ¢é inttil: “Estou ao corrente do que
proclamam alguns detratores ignorantes, os que dizem que ha que
limitar-se as coisas necesséarias e que concernem a fé e passar por
alto as coisas extravagantes e supérfluas que nos fadigam inutilmente
e nos distraem em ocupacdes que em nada dizem respeito a fé, e
acrescentam que a filosofia foi introduzida na existéncia por algum
maligno criador para fazer mal aos homens” (Strom. 1,1,18,3).
Clemente, por estas palavras, da conta da existéncia de um grupo
que condena a filosofia como estranha a fé e essencialmente maligna.

Por fim, identifica uma outra corrente que considera a atividade
humana inttil porque a perfeicao vem da fé. Nela pensa Clemente
quando escreve que “alguns, crendo-se dotados de todos os dons,
julgam bom n&o se aproximar para nada da filosofia, da dialética,
nem sequer instruir-se na fisica, mas que reclamam unicamente a fé s6
e pura” (Strom., [,9,43,1). Estes sao os adversarios aos que Clemente
presta maior atencdo. Condené-los-4 no seu desconhecimento da
Lei de Deus que opera a fé em nds e que quer que cooperemos
na sua obra com o nosso esforco humano.

A isto responde Clemente assentando em primeiro lugar os limites
dos contributos da filosofia. Reconhece que depois da vinda de Cristo
ja nao tem a mesma importancia. Antes era o Unico caminho de
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salvacdo para os pagaos, mas depois o caminho de salvagao é a fé.
A fé, portanto, é o Unico necessario, e Deus apenas quer a fé por
si mesma; a filosofia é unicamente til; é querida secundariamente
(Strom., 1,3,28,2). A prova é que se pode prescindir da filosofia,
“j& que quase todos, sem a cultura e a filosofia grega, e alguns até
sem conhecer as letras, impulsionados pela divina e barbara filosofia,
recebemos em poténcia o logos sobre Deus pela fé, instruidos pela
mesma Sabedoria” (Strom., 1,20,99,1).

E este um primeiro ponto fundamental. A fé dé acesso a verdade,
a qual a filosofia ndo era capaz de chegar por si sé. E isto porque
a fé é o conhecimento oferecido pelo préprio Deus. S6 o Filho
conhece a verdade e s6 ele a revela. Nao é possivel conhecé-la se
nao por ele, e quando se chega a conhecé-la, ja se sabe tudo quanto
hé& que saber: “o ensinamento de Cristo é suficiente e exaustivo”
(Strom., 1,20,100,1). Nada poder-se-a acrescentar. Depois de Cristo,
ja nada mais ha que fazer neste sentido. Neste ponto Clemente nada
acrescenta ao que ja tera sido dito por Tertuliano.

Mas tudo isto refere-se ao juizo que tenhamos de formular sobre
a filosofia grega na sua importancia histérica e como conjunto
de doutrinas. O termo filosofia pode tanto designar a cultura
filoséfica, o conjunto de disciplinas referentes ao exercicio correto
do pensamento, algo que forma parte da “Paideia”. A filosofia assim
entendida Clemente concede uma incumbéncia prépria, certamente
subordinada, mas real, inclusive para o cristdo. Em ultima insténcia
trata-se unicamente de um caso particular do problema geral, do
valor que a cultura possui. Perante esta questdao, Clemente adota
uma postura absolutamente positiva. Eo primeiro autor cristao que
reivindicou para o cristianismo o legado da cultura antiga. Digo
o primeiro entre os cristaos porque neste tema precedeu-o Filao
de Alexandria, ao qual Clemente se refere expressamente (Strom.,
1,5,30,1-32,3).

Clemente dedicou a esta questdo uma parte do sexto Stroma:
“Quantos se exercem na gnose devem tomar de cada disciplina o
que convém a verdade” (Strom. VI,10,80,1). Clemente examina
sucessivamente a musica, a aritmética, a geometria e a astronomia.
Nao é o momento de analisar o lugar que se confere a cada uma
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destas disciplinas. Unicamente menciono que Clemente acrescenta-
lhes a dialética, que é “baluarte contra os sofismas” (Strom.,
VI,10,81,1): com efeito, a causa de todo o erro é o nao saber
distinguir bem (Strom., VI10,82,1). “Como né&o seria util distinguir
nos Testamentos as expressdes ambiguas e as homonimias?” (Strom.,
1,8,44,3). Todas essas ciéncias, por conseguinte, servirao de ajuda
para uma melhor inteligéncia da Escritura.

Isto é certo em relagao ao conjunto da filosofia. Clemente refere
véarios exemplos da utilidade que pode ter. Em primeiro lugar,
“mesmo supondo que a filosofia fosse inttil, ao menos seria util
estabelecer essa inutilidade” (Strom., 1,1,19,1), e isto é ja filosofar.
O tema alude a uma passagem célebre do Protréptico de Aristoteles,
que também utilizard Santo Agostinho, através do Hortencius de
Cicero. Clemente refere-se ainda mais explicitamente quando diz:
“Ha que filosofar para saber se é necessério filosofar, e inclusive se
ha que abster-se de filosofar, com efeito, ndo seria correto condenar
algo antes de o conhecer. Por conseguinte, ha que filosofar” (Strom.,
VI18,152,5). Em segundo lugar, “nao se pode refutar a filosofia dos
gregos mediante uma simples exposicao, sem chegar ao mesmo
tempo a desvela-la em pormenor até a conhecer em profundidade”
(Strom., 1,2,19,2). Isto é ainda mais importante e diz respeito a
refutacdo dos erros dos filésofos. Em terceiro lugar, a filosofia
contribui para apresentar a fé de forma atrativa: “A cultura geral vem
em ajuda de quem propde os dogmas mais importantes a conviccao
dos ouvintes e, engendrando a admiracao dos catecimenos, conduz
a verdade” (Strom., 1,2,19,4). Segundo indica Clemente, trata-se de
uma psicagogia legitima pela qual se demostra aos homens cultos
que os cristaos nao recusam a filosofia, “um dom que também foi
concedido aos gregos”, mas que se se usa para arroupar com ela a
fé, como se de um vestido se tratara, a convertem numa ajuda para a
sua demonstragao.” (Strom., [,2,20,2). Esta passagem é fundamental
por mostrar através da utilizagdo dos modos de expressao helenistica
um propésito consciente de Clemente. “Para os que se dedicam
a escrever ou sao enviados a transmitir a palavra, toda a cultura
(paideia) ¢é util e em particular a leitura das Escrituras do Senhor
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necessaria para a demonstracao das coisas ditas, sobretudo se os
ouvintes receberam a cultura grega” (Strom., VI,11,91,5).

Por outra parte, a filosofia serve para precisar o conteido da fé
e evitar a heresia. Clemente ja o tinha dito antes. O dado da fé tem
que ser interpretado: “O esclarecimento coopera na transmissao da
verdade e a dialética ajuda a néo cair nas heresias que aparecem”
(cf. Strom., 1,6,33). Naturalmente o ensinamento do Salvador é total
e suficiente, visto que é poder e sabedoria de Deus. Ao acrescentar-
se a filosofia grega “ndo torna mais forte a verdade, mas ao tornar
impossivel o ataque da sofisma contra ela e ao recusar os ataques
insidiosos contra a verdade, pode ser considerada com justica sebe e
muro da vinha” (Strom., [,20,100,1). Aqui estamos certamente no né
da questao. A dialética é um instrumento poderoso para precisar o
contetido da revelagao, que a coloca ao abrigo dos ataques externos
e dos erros internos. E é preciso reconhecer que Tertuliano, que
tantas dendncias langou contra a dialética, a utilizou como ninguém
para defender a Trindade frente os ataques de Praxeas.

Outro aspeto é que a comparagao com a filosofia ajuda a
explicitar a fé: “Certamente, o contraste das doutrinas provoca pela
sua prépria oposicao a procura da verdade, de onde se gera a gnose,
nao porque se adote a filosofia como elemento essencial, mas por
causa do fruto que se obterd da gnose, que nos ajuda a alcancar
uma certeza firme da apreensdo da verdade ao adquirir a ciéncia
do que antes apenas era uma suposi¢ao’ (Strom., [,2,20,3). Aqui
se esclarece o pensamento de Clemente: a filosofia nao ocupa o
lugar da fé, mas a fé, que é conhecimento verdadeiro, assume um
caracter mais cientifico em virtude da demonstracdo e converte-se
assim em gnose.

A filosofia, junto com as demais formas de cultura, pode, portanto,
ser util, inclusive depois de recebida a fé, a titulo de disciplina anexa
a esta. Este ¢ um dos aspetos sob os quais subsiste. Note-se que se
entende a filosofia no sentido das disciplinas racionais que formam
parte da Paideia. Mas h& mais, e trata-se de algo que confere a
Clemente uma importancia absolutamente particular. A filosofia, no
sentido em que é entendida por Clemente, é um aperfeicoamento
da cultura que permite alcancar os principios supremos do universo

85



CADERNOS (573

mediante um conhecimento cientifico. Opde-se ao conhecimento
comum pelo caréter cientifico. E o saber racional, que constitui a
filosofia no sentido aristotélico do termo e que reconheceré a filosofia
medieval como constitutivo de um saber auténomo.

Clemente retém este aspeto da filosofia, mas transporta-o para
o mundo da fé, com a ideia de estabelecer junto a fé comum uma
fé mais cientifica, mais rigorosa, isto é, uma teologia. Isto nao quer
dizer que utilize a demonstracdo racional ao servico do dogma. Como
ja observaram acertadamente outros investigadores, em Clemente
nao aparece o equivalente das nossas conclusbes teolégicas?. No seu
sentir, a fé possui nao sé os seus principios proprios, mas também os
seus modos particulares de demonstracdo. Mas concebe este passo
da fé simples a fé reflexiva ou gnose de forma paralela ao processo
que acontece entre a opinido e a ciéncia na filosofia e utiliza o
vocabulério filoséfico para expressa-lo. Clemente vem a ser em certo
sentido o fundador da teologia. Como dissemos anteriormente, no
judeu-cristianismo existia ja o conceito de um conhecimento superior
ou gnose. Expressava-se através das categorias da apocaliptica.
Clemente conhece esta gnose. Mas pode-se dizer que é também
o primeiro a transportar, na sua procura da inteligéncia da fé, o
vocabulério e o espirito do conhecimento filoséfico. Mas isto é tao
somente a adocao de um método novo, embora pareca que tenha
sido precedido pelos gnésticos valentinianos. O jesuita Anténio Orbe
mostrou com quanta habilidade estes manejavam as categorias de
Aristételes.

A filosofia, no sentido em que aqui a entendemos, é, portanto,
o conjunto das disciplinas racionais que permitem passar do
conhecimento vulgar ao conhecimento cientifico, tal como eram
ensinadas nas escolas. Podemos saber em primeiro lugar como era
esta filosofia na época em que nos situamos? Clemente poupo-nos
a pesquisa dessas fontes. Com efeito, no oitavo Stroma oferece-nos
uma exposicao desta filosofia escolar, por sua vez a comparacao
com o resto dos Stromata mostra claramente que se inspira nestes
ambientes e que se apropria dos seus dados. Clemente observa

2 Cf. Joseph Moingt, La gnose de Clément d’Alexandrie dans ses rapports avec la foi
et la philosophie, in Recherches de science religieuse 37 (1950) 543.
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repetidas vezes que o que diz é o ensinamento comum dos filésofos.
Esta filosofia escolar caracteriza-se por misturar um fundo platénico
com um vocabulario estoico e alguns dados técnicos aristotélicos.

Clemente da provas de um grande ecletismo que estd em total
acordo com os seus objetivos. “Chamo filosofia ndo ao estoicismo
ou ao platonismo ou ao epicurismo ou ao aristotelismo, mas a tudo
o que de bom foi dito por cada escola: a esta selecao chamo eu
filosofia” (Strom., 1,6,37,6). Fica assim bem definido o método de
Clemente. Toma de cada autor, incluidos os epicuristas, o que lhe
convém, sem preocupar-se muito da coeréncia ou da fidelidade ao
pensamento dos autores que utiliza. A filosofia nao lhe interessa em
quanto tal, mas tao somente na medida em que apresenta analogias
capazes de permitir-lhe compreender o que é a fé. Dai que resulte
praticamente impossivel tracar um quadro sisteméatico dos sentidos
que confere a um termo, que nele adquire ressonancias diversas
conforme os contextos. Isto ndo quer dizer que o seu pensamento
nao seja coerente. O que acontece é que as expressoes filosoficas
s40 empregues sem coeréncia.

Podemos agora entender a transposicao que Clemente faz do
vocabulério filoséfico para as questdes da fé e da gnose. O ponto
de partida é a investigacdo, a indagacdo. Mas se na origem da
filosofia hd uma investigacdo, esta procura vale também para
o cristao. Clemente para confirmar esta ideia refere Mt 7,7:
“O Verbo nao quer que o crente permaneca inerte em relagdo com
a verdade e, numa palavra, preguigcoso; com efeito, foi dito: Procurai
e encontrareis” (Strom., 1,1051,4). E significativo que Clemente cita
novamente este versiculo no comeco do oitavo Stroma e comenta-o
dizendo: “Ao que chama abre-se-lhe o que foi procurado, o dom
da gnose oferecido por Deus de forma compreensiva por meio da
investigacdo intelectual que ilumina realmente” (Strom., VIII,1,1,2;
cf. V1,11,1).

Esta investigacdo nao significa que o crente ainda n&o tenha
encontrado nada. Em relagdo com a filosofia como sabedoria dos
gregos, a fé é ja encontro. “A filosofia é procura, a fé encontro com
o Filho” (Strom., 1,20,97,2). Mas dentro da fé ha ainda uma procura
que ¢ inteligéncia da proépria fé. Ai estd a verdadeira filosofia, que
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é a gnose. “Digamos numa palavra que a filosofia consiste numa
investigacdo sobre a verdade da natureza das coisas, sendo esta
verdade aquela de que o préprio Senhor disse: Eu sou a Verdade”
(Strom., 1,5,32,4). Assim a verdade oferece-se na fé. Esta verdade
é Cristo e ja nao ha nada mais que “procurar”. E preciso, no
entanto, compreender esta verdade ja sabida: “A busca unida a fé
constréi sobre o fundamento da fé a gnose majestosa da Verdade”
(Strom., V,1,5,2).

E certo que a fé ¢ suficiente para a salvacdo. Mas n&o o é menos
que é muito melhor compreender o que se cré: “Da mesma forma
que dizemos que, ainda sem conhecer as letras, é possivel ser cristéo,
também afirmamos que nao é possivel, com a falta de instrucéo,
compreender o que se diz na fé”. A gnose é simplesmente a prépria
dindmica da fé que procura compreender o seu objeto que é Cristo.

Esta procura nao apenas estd permitida, como inclusivamente
é um dever e isto é o ideal de Clemente, é o sentido de toda a
sua obra. Esta ideia é que a cultura é um dever, o que significa
que transfere ao cristianismo o ideal da Paideia (da educacao, da
cultura). Clemente quer um cristao culto, mas a cultura que aprecia
nao é em primeiro lugar a assimilacdo da cultura helenistica, mas
o desenvolvimento da fé na gnose. E uma transposicao da paideia
grega ao ideal da perfeicdo cristd, ndo uma cépia artificial desta
paideia. Pode-se afirmar que Clemente adota perante a cultura
helenistica do seu tempo exatamente a mesma atitude que os sabios
de Israel perante a cultura das cortes orientais que transformaram
no ideal da sabedoria (sofia): Clemente transfere a filosofia para o
ideal cristao.

Clemente pde como exemplo as disposicbes morais. Os
homens estdao melhor ou pior dotados naturalmente, mas acontece
que homens bem dotados comportam-se mal por negligéncia e
que homens menos bem dotados, em virtude de uma educacao
apropriada, se convertem em pessoas honradas: “Nao por natureza,
mas por educacao se chega a ser homem honrado” (Strom., 1,6,34,1).

Por outra parte, o dever de cultivar a fé enlaga em Clemente
com outro principio fundamental, o da sinergia, isto é, segundo
Clemente, é Deus o que opera e o homem coopera. Recorde-se
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que a propésito de Mt 7,7 escreveu: “O Verbo nao quer que o
crente permaneca inerte. Assim, os que aspiram a ficar na pura fé
quiseram, sem ter cuidado em absoluto da vinha, recolher as suas
uvas quanto antes (Strom., 1,9,43,1-2). Foi Deus quem plantou a
vinha, que ¢ a fé; mas o homem esta obrigado a cultiva-la. Clemente
sente predile¢do por esta imagem da vinha e recorda que a dialética
¢ util para protege-la como um muro. Mas isto nao é suficiente, ha
pois que cultiva-la para que frutifiquem os frutos da gnose.

Note-se que, para Clemente, gnose designa a verdadeira ciéncia,
a de Cristo que ¢é a verdade: “A gnose é a ciéncia do préprio ser”
(Strom., I1,16,76,3). Assim a gnose apresenta o caracter essencial
da ciéncia que é a solidez. A solidez da ciéncia em contraste com
incerteza da opinido e que fundamenta na razdo o que sem esta
seria unicamente uma hipétese.

Isto leva-nos a uma ultima questdo. A gnose é uma ciéncia,
isto é, um conhecimento seguro resultante de uma demonstragao.
O ponto de partida desta demonstracéo é a Escritura, mas a Escritura
nao é objeto de demonstracao, mas sim de fé. Que valor tem esta
fé da qual depende toda demonstracao? Aqui Clemente refere o
ultimo elemento da légica. A demonstracdo nao pode prosseguir
até ao infinito e que num determinado momento tem que apoiar-
se em principios indemonstraveis. Estes principios séo as evidéncias
primeiras, sensiveis ou inteligiveis. Clemente esforcar-se-a por provar
que, na demonstracéo crista, o lugar dos principios primeiros ocupa-o
a Escritura. E por isso mesmo demonstrara que a filosofia por sua vez
considera que a fé pode constituir o fundamento da demonstracao
sob as suas mais elevadas formas.

A fé é o fundamento da verdadeira filosofia, pois é o ponto
de partida verdadeiro ao estar fundada sobre a prépria autoridade
de Deus, de onde pode partir uma demonstracdo segura que

N

conduzird a verdadeira ciéncia. E no cristianismo, por tanto,
onde se realiza a ciéncia verdadeira, isto é, a que se apoia num
fundamento inquebrantavel. Toda a ciéncia procede com efeito
de uma demonstracao a partir de principios indemonstraveis. Na
realidade, o fundamento da demonstracéo seré sempre a autoridade

do Logos, superior a toda demonstracao racional. E precisamente o
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estudo das Escrituras o que conduz a uma conviccdo mais forte e
verdadeiramente cientifica: “Nao nos apoiamos sobre um testemunho
humano, mas que cremos no que se procura, apoiados na palavra
do Senhor, que é uma garantia superior a toda demonstracao’
(Strom., VII,16,95,8).

A demonstracao passa a ser desta forma o desdobramento do
dado da fé e a diferenca entre o crente e o gnéstico assenta num
conhecimento mais perfeito da Escritura que permite aprofundar no
que ja era conhecido e fortalecer o que ja era certo. Pois o contetido
da gnose é o mesmo que o da fé, isto é, a autoridade do Logos.

Assim se explicam as numerosas expressdes em que Clemente
sublinha esta unidade da fé e da gnose. A gnose pode ser chamada
de fé, pois nédo é outra coisa que o desdobramento da fé; também
a fé pode ser chamada gnose, pois vem a ser como o esbog¢o da
gnose. “Nao héa fé sem gnose, nem gnose sem fé” (Strom., V1,1,3).
E numa férmula mais desenvolvida: “A fé, pois, vem a ser, por
dizé-lo assim, uma gnose abreviada dos principios, enquanto que a
gnose é uma demonstracao sélida e firme do que foi captado pela
fé, construido sobre a fé pelo ensinamento do Senhor com vistas ao
imével e que procura a captagao com ciéncia” (Strom., VII,10,57,3).

Em poucas palavras, a fé expressa sobretudo o aspeto do sujeito
e a gnose o do objeto. No principio predomina a fé, apoiada na
autoridade do Logos; ao final imp&e-se o conhecimento fundado
na demonstracdo. Esta demonstracdo consiste na intervencao da
dialética. Mas os primeiros principios desta dialética sdo revelados.
Nao hé outros argumentos além da Escritura. A demonstracao
consiste na apresentacao de uns textos convergentes da Escritura, cuja
convergéncia suscita a certeza. Clemente mostra-se neste aspeto fiel
a tradigao. Ireneu, na sua obra Demonstragao da pregacéo apostdlica
nao conhece nenhum outro argumento. Mas o uso da dialética
confere maior rigor a esta demonstracdo. Constitui o contributo
principal de Clemente, de desta forma abriu caminhos fecundos a
teologia. Origenes vai mergulhar por estes mesmos caminhos, mas
ao assumir da filosofia ndo apenas um método, mas também um
conteido, dard a sua teologia um percurso perigoso, mas isto é
assunto para outros Setembros.
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APRESENTACAO DO LIVRO
ESPIRITUALIDADE DOMINICANA
O CARISMA E A MISSAO
DA ORDEM DOS PREGADORES!

Fr. José Manuel Correia Fernandes, op

O livro que hoje temos o prazer de apresentar “Espiritualidade
Dominicana - O carisma e a missdo da Ordem dos Pregadores”
da autoria do frei Felicisimo Martinez Diez, integrado na colegao
“Biblioteca Dominicana” das Edi¢des Tenacitas?, é tradugdo do
original espanhol publicado em 1995.

O meu primeiro contacto vem dessa data, quando leitura
recomendada no tempo de noviciado.

Recordo de entdo o sentimento que me ficou de novidade,
clareza e perspicacia. Passados estes vinte anos (0 que s&o vinte
anos, comparados com oitocentos!...), ao retornar ao texto,
qual regresso a fonte de aguas refrescantes, sinto com mais
acuidade a forca da sua novidade, como se o tempo néo tivesse
passado. As interpelacdes, os desafios, as provocagdes, continuam
profundamente actuais.

A obra, composta em nove capitulos, recolhe cinco conferéncias
e trés artigos que o autor, nos finais dos anos 80 e principio dos
90, realizou em Espanha e Venezuela.

A sequéncia dos capitulos obedece a uma légica, que por si,
nos ajuda a compreender do que se trata quando falamos de
Espiritualidade Dominicana.

1 Apresentacéo realizada no Convento Nossa Senhora do Roséario em Fatima por
ocasido da abertura do Ano Jubilar da Ordem a 7 de novembro de 2015. Por
questdes de espaco néo se publica a sua totalidade.

2 Coimbra 2015.
93



CADERNOS (573

Comecamos por Sado Domingos, pelos tragos da sua vida, que
configuram a base e sustentacdo da nossa espiritualidade.

A espiritualidade de Sdo Domingos &, sem mais, uma
espiritualidade crista, isto &, uma espiritualidade do seguimento de
dJesus. Esta é uma “trave mestra” no sentir e no viver de Domingos
e, no fundo, para todo e qualquer discipulo de Jesus. A perfeicao
cristd assenta nesta verdade, neste seguimento consciente e livre. E
este seguimento exige uma espiritualidade de encarnacdo. Uma
espiritualidade que reline oracao e missao, celebragéo e apostolado.
Uma espiritualidade que né&o é fuga mundi, mas que se insere no
mundo e assume a histéria como lugar de redengao.

Esta experiéncia teocéntrica, revela-se em Domingos como
espiritualidade cristocéntrica. “Nao é uma espiritualidade aprendida
nos livros ou na mera meditacdo monastica. E uma espiritualidade
aprendida e praticada no contacto com a humanidade sofredora.”
(p. 27) O contacto com o sofrimento humano é a fonte desta
espiritualidade cristocéntrica, porque o rosto sofredor de Cristo
se conhece a partir das angtstias e padecimentos dos nossos
contemporaneos.

Sugestivo para nés é a harmonia que encontramos entre a acgao
e a contemplacdo a partir da vida de Domingos, qual incansavel
apostolo. Porque, como refere Felicisimo Martinez, “a experiéncia
contemplativa permite ao apdstolo criar uma distancia prudente
do imediato para ver com clareza os planos de Deus sobre a
humanidade. E este o significado dos momentos fortes de oragéo
e de celebracao litirgica na vida de Domingos. O activismo nao
é a férmula ideal do ministério apostdlico. A acgdo apostdlica
s6 tem verdadeiro caracter evangélico quando é sustentada pela
experiéncia contemplativa. A contemplacdo do mistério de Cristo
é a fonte de antncio desse mistério. E o anincio do mistério de
Cristo remete de novo para a experiéncia contemplativa.” (p. 31)

A contemplacdo, como experiéncia de Deus, é o sustentaculo
de toda a missdo, o suporte da espiritualidade de evangelizacéo,
pois esta se condensa no anlncio e na pregacdo carismatica, e na
vida de Domingos, bem como no seu projecto fundacional, tudo
esta orientado para a pregagdo. “Esta finalidade — defende o autor
— inspira e configura todos os componentes da vida dominicana:
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a oragdo e a liturgia, o estudo, a vida comunitaria, a pobreza e a
ascese, as observancias regulares e inclusivamente a dispensa...”(p.
31). Tudo ao servico da pregagao.

O ministério apostélico de Domingos esté centrado na pregacao,
no anincio explicito da Palavra. E, como bem destaca o fr.
Felicisimo, “esta foi uma das instituicbes (intuicdes) proféticas mais
relevantes na vida de Domingos e no seu projecto fundacional.
O antncio do querigma é o primeiro passo para a construcao da
comunidade cristd [...]. A evangelizagdo é também o ponto de
partida obrigatério para toda a renovagao da comunidade crista.”
(p. 32).

A espiritualidade que aqui se advoga orienta para o papel
insubstituivel da comunidade fraterna na pregacdo, ou seja, “a
pregacdo dominicana é uma pregacdo a partir da comunidade,
sustentada pela comunidade. A vida comunitiria é uma pratica
dos valores evangélicos.” (p. 35) Por esta razdo, as primeiras
comunidades dominicanas alcancaram a designacdo de domus
praedicationis, casas de pregacao.

Um dos tragos que na reflexdo do nosso autor ganha destaque
e que configura o radicalismo evangélico é o da pobreza. A
pobreza evangélica é fonte e expressdo de toda a espiritualidade
autenticamente cristd. Domingos adopta a mendicdncia como
forma especifica de viver a pobreza evangélica. E esta assume um
caracter essencialmente apostdlico, pelo seu valor testemunhal. No
sentir do Fr. Felicisimo, “a pobreza dominicana é a credencial dos
pregadores do Evangelho. A palavra do apdstolo s6 é credivel se
estiver alicercada na sua pobreza evangélica e na da comunidade
apostolica. O Evangelho s6 é fiavel se for pregado a partir de
uma vida radicalmente evangélica.” (p. 41)

Parece claro ao nosso autor que a renovagéo da vida religiosa
no seu todo (ndo apenas dominicana) passara indubitavelmente
pela experiéncia comunitaria e a pobreza evangélica (cf. p. 42).

Neste sentido, defende fr. Felicisimo, “fala-se hoje também da
vida religiosa como uma ‘parédbola’. E o préprio estilo de vida deve
ser uma interpelagéo a toda a comunidade cristd, uma memoria
perigosa, uma terapia de choque, uma recordagdo provocadora da
vocacdo universal de todos os cristdos ao seguimento de Jesus,

95



CADERNOS (573

e, sobretudo, uma afirmacdo clara do que é essencial, que é a
comunidade e a pobreza para o seguimento radical de Jesus.” (p. 42)

Domingos n&o apenas reaviva o ministério da pregagdo, como
lhe confere um novo estilo. Uma pregacdo que ndo se baseia na
autoridade hierarquica do pregador, mas sim na sua autoridade
carismatica. Explica Felicisimo: “A pregacdo que Domingos quer
para si e para as suas comunidades é uma pregacdo carismatica,
quer dizer, uma pregacdo amparada pela accdo do Espirito,
pela forca da Palavra e pela vida evangélica do pregador ou da
comunidade pregadora. E, em definitivo, uma pregacio enraizada
na identidade carismaética da vida religiosa.” E continua o nosso
irmao: “Esta harmonizacdo da identidade carismética e da missao
profética no projecto fundacional de Domingos ilumina hoje a
natureza e a missao da vida religiosa.” (p. 43)

Ha& um aspecto que Felicisimo, reconhecendo a sua provocagao,
considera importante na vida de Domingos e no seu projecto
fundacional. Trata-se da insercdo. E certo que o termo em si nao
existiria no tempo de Sao Domingos, mas, citando o nosso autor,
“ha motivos suficientes para pensar que Domingos se ocupou da
insercao antes da palavra ser inventada.” (p. 45) E porqué? Porque
Domingos procurou, com insisténcia, as fronteiras. As fronteiras que
as heresias ou paganismos representavam para a Igreja; as fronteiras
que as cidades e as universidades suscitavam como coisas novas.

“A inserc¢ao, diz Felicisimo, por mais que isso nos custe e apesar
das nossas resisténcias pessoais e institucionais, é hoje um desafio
para a refundacdo da vida religiosa. Tem uma importancia grande
para a identidade carismatica e para a missao profética da vida
religiosa.” E continua o nosso autor desafiando-nos: “é préprio
do profeta distinguir 0 que estd a morrer ou ja morreu do que
estd nascendo ou pronto a nascer. E a vida religiosa deveria ser
perita nesta arte, pelas consequéncias que implica té-la ou nao a
ter.” (p. 46)

Que a leitura desta obra “Espiritualidade Dominicana”, em boa
hora publicada, contribua para a plena vivéncia desta celebracao
jubilar pelos oitocentos anos da confirmacdo da nossa Ordem e
ofereca ao nosso olhar contemplativo um constante desejo da
compaixao de Deus para a salvagdo do homem.
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